Die Lutherische Kirqhe Litauens.
Ein historischer Uberblick

von Arthur Hermann

Heute ist die Lutherische Kirche Litauens — von auflen gesehen — eine
verschwindend kleine Kirche von ca. 30000 Gliubigen. Doch in der Kul-
turgeschichte Litauens spielen die Lutheraner eine bedeutende Rolle. Ein
Teil des litauischen Volkes lebte in Ostpreuflen und hatte den lutherischen
Glauben angenommen. Seit der Reformation sorgte die Obrigkeit in
Preuflen fir litauischsprachige Gottesdienste und Schulen. Lutherische
Pfarrer identifizierten sich mit der litauischen Kultur. Sie schufen die li-
tauische Schriftsprache und beteiligten sich wesentlich an der Entfaltung
der litauischen Kultur.! Erst nach 1905 verschob sich der Schwerpunkt des
litauischen Schrifttums und der litauischen Kulturentwicklung nach Li-
tauen. Zwar konnte die Lutherische Kirche in Litauen wegen ihrer einge-
schrinkten Krifte fur die Entfaltung der litauischen Kultur nie so viel
beitragen wie die Kirche Preuflens, aber auch sie nahm stets die mutter-
sprachliche Verkiindigung ernst. Durch die Integration eines kleineren
Teils der Preuflisch-Litauer, der Memellinder, nach 1945 kann sie das
preuflische Erbe auch berechtigterweise beanspruchen. Die Hochach-
tung, die heute dieser Kirche von der litauischen Gesellschaft zukommt,
hat hier ihre Wurzeln.

Die Lutheraner Litauens waren stets ein Bindeglied zwischen Deutsch-
land und Litauen. Jahrhundertelang bildeten deutsche und litauische
Lutheraner eine Lebensgemeinschaft. Ein betrichtlicher Teil der Luthe-
raner Litauens stammte aus Preuflen. Seit der Reformation konnten
die Deutschen in dieser Kirche ihre Sprache und ihr Kulturgut bewah-
ren.? Deutsche, preuflisch-litauische und grofilitauische Traditionen ver-
schmolzen in dieser Kirche. Das geschriebene Wort und das religiose
Buch fanden stets eine groflere Beachtung als in der katholischen Kir-
che. Bereits in der ersten Phase der Reformation erstellten die Luthera-
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ner Litauens das erste gedruckte litauische Buch und die ersten theolo-
gischen Werke.?

Die Lutherische Kirche Litauens war stets multinational. Noch heute
umfafit sie Litauer, Letten und Reste der deutschen Gruppe. Natiirlich
konnten bei den Bemihungen der Kirche, allen Volksgruppen gerecht zu
werden, Fehlinterpretationen und sogar Auseinandersetzungen nicht ver-
mieden werden. Doch insgesamt gesehen war das Zusammenleben, mit
Ausnahme der 20er Jahre dieses Jahrhunderts, bemerkenswert einver-
nehmlich.

Die Lutheraner besitzen im Vergleich zu anderen Religionsgemein-
schaften in Litauen eine andersgeartete Einstellung zu Leben und Reli-
giositit. Thre Arbeitsethik, ihre Offnung den wirtschaftlichen Neuerun-
gen gegeniber und ihre eher niichterne FEinstellung zum Leben und
Glauben machten — und machen auch heute noch — groffen Eindruck auf
die litauische Gesellschaft. Es sind Werte, die besonders heute wieder ge-
fragt sind. Die Lutheraner sind heute zu einem Teil der litauischen Ge-
sellschaft geworden, ohne dafl sie ihre Verbundenheit zu Deutschland
vollig aufgegeben hitten.* Dieser nicht unbedingt einfache Spagat hingt
eng mit der hier zu behandelnden kirchengeschichtlichen Entwicklung
zusammen.

1. Die Reformation und die Entwicklung der Lutherischen Kirche bis
1795

Die erste lutherische Predigt in Vilnius/Wilna ist bereits aus dem Jahr
1525 uberliefert, zeitgleich mit Preuflen, Polen und Livland. 1526 klagte
der Bischof von Vilnius, in Litauen seien grofle Glaubenswirren ausge-
brochen. Auch im zweiten Bistum Litauens, in Zemaitija, wurde seit 1536
lutherisch gepredigt.® Die Ausbreitung der Reformation ging mit har-
scher Kritik an den Zustinden in der Katholischen Kirche und mit For-
derungen nach staatlichen und gesellschaftlichen Reformen einher. Wie
tberall in Europa kamen die ersten Anhinger des lutherischen Glaubens
aus dem Kreis der Geistlichen und Gebildeten. Sie suchten Fursprache
beim Hochadel und den Fiirsten, denn nur diese konnten Schutz vor Ver-
folgung bieten. Zwei Umstinde trugen dazu bei, dafl sich der litauische
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Adel sehr schnell dem neuen Glauben 6ffnete. Der Adel strebte einerseits
nach der Beteiligung an der staatlichen Macht, die damals allein vom
Grofifursten und den Magnaten bzw. dem Hochadel ausgetibt wurde.
Andererseits wandte er sich gegen die Stellung der Katholischen Kirche,
die mit reichen Privilegien ausgestattet war. Die Katholische Kirche ent-
richtete damals weder Steuern an den Staat noch beteiligte sie sich an den
Verteidigungslasten des Landes. Das Streben des Adels nach Machtbetei-
ligung verband den Kénig noch mehr mit der kritisierten Katholischen
Kirche. Der polnische Konig und litauische Grof3first Sigismund I. lei-
stete zusammen mit dem hohen Klerus Widerstand gegen die Ausbrei-
tung der Reformation. Er untersagte 1528 das Studium an protestanti-
schen Universititen und die Verbreitung protestantischer Literatur. Doch
in Litauen verweigerte der Hohe Rat, ein Gremium des Hochadels, seine
Zustimmung zu diesem Verbot. Das lutherische Gedankengut fand weiter-
hin Eingang nach Litauen, das damals mit Polen lediglich durch Personal-
union verbunden war. 1539 durchbrach Abraham Culvensis, ein Zdgling
der Wittenberger Universitit, das Bildungsmonopol der Katholischen
Kirche, indem er in Vilnius ohne Erlaubnis des Bischofs ein Kolleg zur
Vorbereitung Jugendlicher auf die Universitit errichtete.® Mit der Zustim-
mung des Grofifirsten lief der Bischof 1542 die Schule schliefen. Der
Grof}fiirst befahl, die ,Hiretiker dem kirchlichen Gericht zu tiberstellen
und ihre Giiter einzuziehen. Diese Allianz des Staates mit der Kirche ver-
trieb die meisten litauischen Reformatoren nach Preuflen und bedeutete
auch fir die weitere Entwicklung eine Wende.

Die erste Generation der Reformatoren war grofitenteils noch von der
litauischen Sprache und Kultur geprigt.” Aus ihrer Mitte ging nicht nur
das erste litauische Buch hervor, sondern auch die ersten reformatori-
schen Schriften Litauens auf lateinisch. Herzog Albrecht von Preuflen
profitierte von diesen Fluchtlingen. Er setzte sie grofitenteils in seinen li-
tauischen Gemeinden ein. Aber von hier aus konnten sie nur noch be-
dingt auf Litauen einwirken. Zwar gewann die Reformation nach dem
Tod von Grof¥fiirst Sigismund 1. 1548 schnell wieder an Kraft, jedoch in
calvinistischer Ausprigung. Im Gegensatz zum Luthertum, das iiber
Preufen nach Litauen gekommen war, breitete sich der Calvinismus tiber
Polen aus. Er fand besonders unter dem bereits von der polnischen Kul-
tur beeinflufiten litauischen Hochadel viele Anhinger. Die Hinwendung
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des Fursten Nikolaus Radziwilt des Schwarzen zum Calvinismus um
1555 markiert diese Wende. Fortan blieb das Luthertum in Litauen auf die
bereits bestehenden Stadtgemeinden in Vilnius und Kaunas sowie auf
einige Gutsgemeinden, besonders in Zemaitija, beschrinkt.® Die nach
1555 entstandenen protestantischen Gemeinden waren dagegen calvini-
stisch.” Von den Calvinisten sonderten sich bald antitrinitarische bzw.
arianische Glaubensanhinger ab, die die Trinitdt ablehnten, fur die
Gleichheit aller Menschen eintraten und den Krieg als Mittel der Ausein-
andersetzung verwarfen.”® Sie grindeten eigene Gemeinden. Die Refor-
mierte Kirche bekimpfte sie spater und distanzierte sich von ihnen. Die
Antitrinitarier wurden 1656 aus Polen-Litauen vertrieben.

Die Griinde fiir die Hinwendung eines Grof3teils des litauischen
Adels zum Calvinismus liegen sicherlich nicht in einer eventuellen Di-
stanzierung vom deutsch geprigten Luthertum. Den Adel Litauens zog
cher die demokratischere, presbyteriale Ausrichtung im Calvinismus
an." Auflerdem hatte das Luthertum in der zweiten Hilfte des 16. Jahr-
hunderts, als die Reformation in Litauen ihre grofite Verbreitung erleb-
te, seinen Schwung bereits verloren. Von den groflen Reformatoren
lebte damals nur noch Calvin, der mit den Michtigen Litauens in
Briefkontakt stand und so auf sie mit seinen Ratschligen einwirken
konnte.

Trotz aller Erfolge gelang es dem Protestantismus in Litauen nicht, den
Konig auf seine Seite zu ziehen. Die Konige Sigismund II. August und
Stephan Batory tolerierten den Protestantismus. 1563 sicherte Sigis-
mund II. August allen Adligen, ungeachtet ihrer Konfession, die gleichen
Rechte zu. Damit standen auch den protestantischen Adligen alle Amter
offen. Bereits 1566 besetzten die Protestanten alle wichtigsten Amter im
Grofifurstentum Litauen. Doch nach der Lubliner Union von 1569 mufi-
te Litauen gezwungenermaflen auf einen Teil seiner Souverinitit verzich-
ten. Fortan fielen die politischen Entscheidungen im gemeinsamen pol-
nisch-litauischen Reichssejm und Reichssenat, wo die Protestanten stets

Valdas Vaivada, BaZny¢iy tinklas Zemaitijoje (Das Kirchennetz in Zemaitija), in:
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in der Minderheit waren.? Der Protestantismus hat in Polen nie eine ver-
gleichbare Ausbreitung gefunden wie in Litauen.”

Mit der Thronbesteigung Sigismunds III. Wasa 1588 inderte sich die
Stellung der Protestanten entscheidend. Der von den Jesuiten erzogene
Herrscher gab tberall den Katholiken den Vorzug. Viele protestantische
Adelsfamilien kehrten daraufhin zur Katholischen Kirche zurtck." Im
nachhinein erwies es sich als verhingnisvoll, dafl die Protestanten bei der
Ubernahme der grofitenteils verwaisten katholischen Kirchen in der Mitte
des 16. Jahrhunderts diese nicht rechtlich als ihr Eigentum hatten ab-
sichern lassen. Mit Unterstitzung des Konigs erwirkte die Katholische
Kirche im Laufe des 17 Jahrhunderts die Rickgabe fast aller friheren
Gotteshduser. Die protestantischen Gemeinden durften fortan in den
Stidten und auf koniglichem Besitz keine neuen Kirchen bauen. Viele
protestantischen Gemeinden hérten auf zu existieren. Nur noch in Vil-
nius und Kaunas sowie auf den Gutern der protestantisch gebliebenen
Adligen konnten evangelische Gemeinden weiter bestehen.

Besonders seit der Mitte des 17. Jahrhunderts fand eine regelrechte Ver-
folgung der Protestanten statt. Teilweise wurden ithnen Gottesdienste un-
tersagt. Der aufgeputschte Pobel brannte vielerorts die Kirchen nieder.
Katholiken durften per Gesetz nicht mehr zum Protestantismus tbertre-
ten, Protestanten konnten keine Amter im Staat ibernehmen. In ihrer
Not suchten sie Schutz bei auslindischen Michten. Das schwichte die
Stellung der Evangelischen noch mehr, denn nun konnte man sie als Fein-
de des Staates deklarieren. Die immer kleiner werdende Zahl der Prote-
stanten konnte ab der Mitte des 17 und besonders seit dem Anfang des
18. Jahrhunderts nur noch mithsam das Uberleben ihrer Gemeinden si-
chern. Die evangelischen Kirchen muften sich nach 1655 mit der Rolle
von Minderheitenkirchen begniigen.

Die Lutherische Kirche unterlief§ es lange Zeit, eine Landeskirche zu
bilden. Wihrend die Reformierte Kirche ab 1557 eigene Synoden berief
und bald eine eigene Kirche unter dem Namen ,,Unitas Lituaniae“ schuf,
vermochten die Lutheraner nicht einmal eine Kirchenleitung aufzustellen.
Nur bei Bedarf wurden Synoden abgehalten. Wir wissen nicht genau, wie
viele lutherische Gemeinden vor 1560 entstanden waren. Im 17, Jahrhun-

Henryk Merczyng, Zbory i senatorowie protestancy w dawnej Rzeczypospolitej
(Protestantische Gemeinden und Senatoren in der alten Rzeczpospolita). Warschau
1904.
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dert gab es jedenfalls nur noch neun im ethnischen Litauen sowie einige
wenige im slavischen Sprachbereich des Grofifirstentums. Das Problem
der lutherischen Gemeinden lag in ihrer nationalen Zersplitterung. Die
beiden groflen Stadtgemeinden von Vilnius und Kaunas, die sich naturge-
mifd zu Zentren einer Landeskirche hitten entwickeln konnen, umfafiten
fast ausschlieflich das deutsche Biirgertum dieser Stiadte.® Alle anderen
Gemeinden auf den Adelsgiitern und in kleineren Stidten bestanden aus
litauischen Bauern unter der Obhut eines adligen Patrons. Jede Gemein-
de existierte fur sich, und es gab nur die nétigsten Kontakte untereinan-
der. Haufig waren die Beziehungen zu Gemeinden in Preuflen wichtiger
als diejenigen untereinander. So bedurften diese Gemeinden auch keiner
Kirchenleitung, sie existierten im stillen. Wegen ihrer Unscheinbarkeit,
verbunden mit Fremdartigkeit, wurden sie bei der groffen Verfolgung der
Calvinisten weitgehend aufler acht gelassen. Zudem erkauften sich die
reichen lutherischen Stadtgemeinden von Vilnius und Kaunas Privilegien
bei den Ko6nigen, so dafl sie weniger unter Verfolgungen litten als die re-
formierten.

Auch unter den Protestanten in Litauen gab es Uberlegungen zu einer
Union. Trotz der Dispute der protestantischen Theologen untereinander
tber den rechten Glauben besonders in Fragen des Abendmahls und der
Trinititslehre blieben schwerwiegende Grabenkidmpfe zwischen den Kon-
fessionen aus. 1570 beschlossen die litauischen Lutheraner und Calvini-
sten in Vilnius und kurz darauf die polnischen Protestanten in Sandomir
die sogenannte Sandomirer Union.” Man erkannte wechselseitig Amter
und Sakramente an, erlaubte die Benutzung derselben Gotteshiuser und
sah gemeinsames Vorgehen in staatlichen Angelegenheiten vor. Eine voll-
stindige Kirchenunion mit einer Kirchenleitung wurde jedoch nicht
erwogen. Das Verhiltnis zwischen den Lutheranern und Reformierten
gestaltete sich in der Regel geschwisterlich, allerdings unter strikter Wah-
rung der Eigenstindigkeit.

Unter dem letzten polnisch-litauischen Herrscher August Poniatowski
(1763-1795) wurde schliefflich die Verfolgung der Protestanten Schritt fiir
Schritt abgebaut. 1768 erkannte man den Evangelischen die politischen
Rechte wieder zu und gestattete ihnen, neue Gemeinden zu grinden. Die
einst michtige Reformierte Kirche besafl jedoch keine Krifte mehr fir
eine Erneuerung. Thre verbliebenen 59 Gemeinden im Grofifirstentum

5 Adam E Abramowicz, Evangelisch-Lutherische Kirche zu Wilna. Vilnius 1855; Jo-
hannes Wischeropp, Die heilige Stadt unserer Viter 1683—1933. Kaunas 1933.

1 Theodor Wotschke, Geschichte der Reformation in Polen, Leipzig 1911; Janusz
Tazbir, Die Religionsgespriche in Polen, in: Die Religionsgespriche der Reforma-
tionszeit. Glitersloh 1980, S. 127-144.
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waren vollauf mit der Wahrung des Erreichten beschiftigt.” Dagegen
profitierten die Lutheraner von den Zuwanderungen aus Preuflen und
Livland.” Im no6rdlichen Litauen erwarben lutherische Deutschbalten aus
Kurland groflere Giter, auf denen sie lutherische Handwerker und Bau-
ern aus Preuflen und Livland ansiedelten und lutherische Gemeinden er-
richteten. Zwei groflere Herrschaften — in Tauragé und Seirijai — waren
seit der Mitte des 17. Jahrhunderts an die preuflischen Hohenzollern ver-
pachtet. Hier konnten sich die Evangelischen ungehindert entfalten. Ent-
lang der preuflischen Grenze fand seit der Mitte des 18. Jahrhunderts eine
stetige Zuwanderung durch Deutsche und Litauer aus Preuflen statt, alle-
samt Lutheraner. Nach dem Wegfall der staatlichen Unterdriickung be-
miubhten sich die Protestanten um eine volle Kirchenunion. 1777 wurde
tatsichlich eine gemeinsame Kirchenleitung fir die reformierten und lu-
therischen Gemeinden beschlossen. Doch bereits 1782 schieden die luthe-
rischen Gemeinden wieder aus und richteten zum ersten Mal ein eigenes
Konsistorium unter der Leitung eines Generalseniors ein. Zur Lutheri-
schen Kirche Litauens gehorten damals 20 Gemeinden im ethnischen Li-
tauen und einige im tGbrigen Grof}fiirstentum."”

2. Unter russischer Herrschaft, 1795-1915

Im Zuge der Teilungen Polens am Ende des 18. Jahrhunderts wurde Li-
tauen zweigeteilt. Litauen links der Memel kam zuerst zu Preuflen und
1807 zum neu geschaffenen Herzogtum Warschau. Die lutherischen Ge-
meinden in diesem Landstrich wurden dem Warschauer Konsistorium
zugeteilt. Das tibrige Litauen wurde zu einer russischen Provinz erklart.
Die protestantischen Kirchen profitierten von diesem Machtwechsel.
Ruflland, in dem der orthodoxe Glaube Staatsreligion war, betrachtete die
Katholische Kirche als ihren groflen Gegenspieler. Dem Protestantismus
dagegen gewihrte der Zar seinen Schutz und tberlief§ ihn weitgehend sei-
ner inneren Entwicklung.?® Die Zahl der Lutheraner in Litauen nahm in
der ersten Hilfte des 19. Jahrhunderts stetig zu und stieg bis Ende des
Jahrhunderts auf 80000 Glaubige an. Die Einwanderung aus Preuflen

Christian G. Friese, Beytrige zu der Reformationsgeschichte in Polen und Litauen.
Bd. 1, TI. 2, Breslau 1786.

E.H. Busch, Erginzungen der Materialien zur Geschichte und Statistik der Kirchen
und des Schulwesens der Ev.-Lutherischen Gemeinden in Ruffland. Bd. 1, St. Peter-
burg 1867.

Y Friese, Beytrige (wie Anm. 17), S. 342 ff.

Erik Amburger, Geschichte des Protestantismus in Ruf$land. Stuttgart 1961.
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und Kur- bzw. Livland bedingte ab 1825 zahlreiche Neugrindungen lu-
therischer Gemeinden. Damit uberfligelten die Lutheraner zahlenmaflig
die Reformierten.

An der Einwanderung nach Litauen beteiligten sich in nicht geringer
Zahl auch Preuflisch-Litauer, die damals noch ausschliefflich Litauisch
sprachen. Daher waren die neugegriindeten Gemeinden von Anfang an
zweisprachig, die entlang der preuflischen Grenze deutsch und litauisch,
die entlang der Grenze zu Kurland deutsch und lettisch. Die westlitaui-
schen Gemeinden ersuchten die zaristische Verwaltung ausdriicklich um
Genehmigung, litauischsprachige Pfarrer aus Preufen zu berufen.?’ Rufi-
land achtete darauf, dafl in seinem Bereich nur Absolventen der prote-
stantischen Landesuniversitit in Dorpat eine Anstellung bekamen. Doch
an der Theologischen Fakultit in Dorpat blieb bis 1918 die Unterrichts-
und Umgangssprache Deutsch. Litauische Kurse gab es hier nicht. Dage-
gen hatte die Universitit Konigsberg Anfang des 18. Jahrhunderts ein
litauisches Seminar speziell zur Ausbildung litauischsprachiger Pfarrer
eingerichtet.”? Die Studenten dieses Seminars fanden vorwiegend Anstel-
lung in Preuflisch-Litauen, wurden aber auch gerne von den Gemeinden
aus Litauen ibernommen. Bis 1850 erteilte die russische Verwaltung in
der Regel eine solche Genehmigung, spiter jedoch nur noch in Ausnah-
mefillen. Da die wenigsten Pfarrer aus Litauen selbst stammten und Be-
rufungen aus Preuflisch-Litauen immer schwieriger wurden, blieb den
Gemeinden Litauens nichts anderes tbrig, als deutsche Pfarrer aus Liv-
land zu berufen. Sie wurden zwar von den Gemeinden angehalten, auf
deutsch und litauisch zu predigen, doch auf die Einlosung des Verspre-
chens achteten die Konsistorien in Warschau und Mitau nicht. Dieser Um-
stand verstirkte die Dominanz der deutschen Sprache in den Gemeinden.

Noch bis 1830 bildeten die Gemeinden des ehemaligen Grofifursten-
tums Litauen rechts der Memel eine eigene Landeskirche mit Sitz des
Konsistoriums in Vilnius. Doch die Kontakte und der Zusammenhalt un-
ter den weitverstreuten Gemeinden in Litauen und Weirufiland waren so
schlecht, daf} nicht einmal die ausgeschiedenen Mitglieder im Konsisto-
rium ersetzt wurden. Daher beschlossen 1830 die verbliebenen Mitglie-
der, die Aufgaben des Konsistoriums in Vilnius dem Kurlindischen

2 Aldona Pra$mantaité, Die Evangelischen Kirchen in Litauen 1795-1918, in: Die Re-
formatorischen Kirchen Litauens, hrsg. v. Arthur Hermann u. Wilhelm Kahle. Er-
langen 1998, S. 137-172, hier S. 156{.

Christine Schiller, Die Litauischen Seminare in Kénigsberg und Halle. Eine Bilanz,
in: Nordost-Archiv N.E III (1994), S. 375-392; Danuta Bogdan, Das Polnische und
Litauische Seminar an der Konigsberger Universitit vom 18. bis zur Mitte des
19. Jahrhunderts, in: Ebenda, S. 393-427.
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Konsistorium in Mitau zu uberlassen. Die Gemeinden Litauens bildeten
fortan die dem Kurlandischen Konsistorium unterstellte Propstei Vilnius,
die ein Teil der Evangelisch-Lutherischen Kirche in Ruffland mit Gene-
ralkonsistorium in St. Petersburg war.* 1832 erlief} der Zar, der zugleich
der summus episcopus der Lutherischen Kirche in Rufiland war, eine neue
Kirchenverfassung. Das Gesetz ermichtigte den Zaren und die russische
Regierung, die Prisidenten des Generalkonsistoriums und der Landeskon-
sistorien aus dem weltlichen Stand zu ernennen. Die aus dem geistlichen
Stand berufenen Vizeprisidenten tibten das Amt der Generalsuperintenden-
ten aus und waren fir geistliche Angelegenheiten zustindig. Der adlige Pa-
tron und der Pfarrer bestimmten die Geschicke der Gemeinde.?* Deutsch
war die dominierende Sprache in der Kirche, lediglich die Schreiben an die
staatlichen Verwaltungsorgane mufiten auf russisch verfafit werden.

Die Gemeinden links der Memel blieben dagegen bis 1919 ein Teil der
Augsburgischen Kirche Polens und wurden nicht der Lutherischen Kir-
che Rufllands unterstellt. Zwar wurde auch ihre Verfassung 1849 der rus-
sischen Kirchenverfassung angeglichen, doch auf der Gemeindeebene
wurden die ilteren Bestimmungen beibehalten, die den Gemeinden mehr
Entscheidungsfreiheit gewihrten.?

Bis 1915 wuchs die Zahl der lutherischen Gemeinden im ethnischen Li-
tauen rechts der Memel kontinuierlich auf 38 und links der Memel auf 15
an. Doch das Gemeindeleben litt stark unter dem groflen Mangel an Pfar-
rern. Die 53 Gemeinden wurden von lediglich 20 Pfarrern betreut, so daf}
mancher von ihnen bis zu vier Gemeinden in einem Umkreis von bis zu
50 km zu versorgen hatte. Allerdings waren die meisten Gemeinden mit
1000-1500 Gldubigen recht klein. Grofle Gemeinden gab es nur in Taura-
gé und Birzai sowie in Vilnius und Kaunas. Die kleineren Gemeinden
wurden von den Pfarrern nur alle drei bis vier Wochen besucht. Doch in
fast jeder Gemeinde gab es einen Kantor, der nicht nur die Kirchenschule
leitete, sondern auch sonntags Lesegottesdienste mit den vom Pfarrer
vorbereiteten Predigten anbot. Neben diesen wirkten besonders entlang
der preuflischen Grenze zahlreiche Stundenhalter aus der Gemeinschafts-
bewegung. Diese pietistisch geprigte Laienbewegung war im 18. Jahrhun-
dert in Preuflisch-Litauen entstanden und griff schnell auch tber die Gren-
ze nach Litauen tber. Die Stundenhalter wurden hier durch die strengeren

#  Hermann Dalton, Miscellaneen zur Geschichte der evangelischen Kirche in Russ-
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russischen Kirchenbestimmungen unter die Aufsicht der Ortspfarrer ge-
stellt und konnten daher nie eine so grofle Wirkung wie in Preuflen ent-
falten. Doch auch in Litauen hielten sie Hausgottesdienste, gaben Schrif-
ten heraus und achteten besonders auf eine fromme Lebensfithrung.

Bis 1915 waren nationale Spannungen in den Gemeinden recht selten.
In der Regel boten die Landgemeinden getrennte Gottesdienste auf
deutsch und litauisch bzw. lettisch an: deutsch vormittags, litauisch bzw.
lettisch nachmittags. Die litauischen Gliubigen waren an die Dominanz
und den Vorrang der deutschen Sprache und Kultur gewohnt. Auflerdem
bestand ein soziales Gefille zwischen den Deutsch- und Litauischspra-
chigen. Die Begiiterten und Gebildeteren unter den Lutheranern waren
in der Regel Deutsche. Zu den litauischsprachigen Lutheranern zdhlten
dagegen grofitenteils Kleinbauern. Erst mit dem litauischen nationalen
Erwachen, das mit Verspitung auch auf die litauischen Lutheraner tber-
griff, wurden hier und da schon vor dem Ersten Weltkrieg Stimmen laut,
den Litauern auch innerhalb der Kirche mehr Rechte zu gewahren.

3. Erster Weltkrieg und Unabhingigkeit, 1915-1940

Der Erste Weltkrieg und die anschlieffend erlangte Unabhingigkeit verin-
derten das Gesicht der Lutherischen Kirche wesentlich. Viele Pfarrer und
Laien flohen bei der Besetzung Litauens durch die deutschen Truppen
1915 vor der Front oder wurden von den Russen zwangsweise ins Innere
Rufflands evakuiert. Die freien Pfarrstellen wurden von der deutschen
Okkupationsverwaltung nach 1916 mit Pfarrern und Missionaren aus
Deutschland besetzt. Die deutsche Militirverwaltung Ober-Ost forderte
vom Konigsberger Konsistorium ausdricklich Pfarrer mit litauischen
Sprachkenntnissen, aber deutscher Gesinnung an.?® Vier Missionare und
drei Pfarrer kamen auf diese Weise aus Deutschland nach Litauen. Die
Mehrheit von ihnen verstand Litauisch. Die deutsche Verwaltung begiin-
stigte die Deutschstimmigen in Litauen. Mit Unterstiitzung der lutheri-
schen Pfarrer erstellte Ober-Ost Besiedlungspline fur eine deutsche Ko-
lonisation, richtete deutsche Schulen ein und bemiihte sich sehr um die
Anbindung Litauens an Deutschland.”

% Evangelisches Zentralarchiv, Berlin (EZA), 5/1124. Antwort des Konigsberger Kon-
sistoriums vom 4. April 1916 an von Isenburg, Chef der deutschen Verwaltung in
Litauen, sowie verschiedene Briefe zwischen Ober-Ost und kirchlichen Stellen in
Berlin und Konigsberg 1916.

¥ EZA, 5/908. Schreiben des Pfarrers und spiteren Seniors der deutschen Gruppe,
Paul Tittelbach, an Prinz von Hatzfeld im Ober-Ost im Juli 1918.
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Nach dem Riickzug der Deutschen im Juli 1919 verblieben in Litauen
ohne das Wilnagebiet nur noch neun lutherische Pfarrer und sechs Mis-
sionare fur 50 Gemeinden. Doch von den neun Pfarrern, die allesamt
deutschstimmig waren, waren nur drei aus Litauen und nur sechs be-
herrschten Litauisch. Da die bisherigen Bindungen an die Konsistorien in
Mitau und Warschau wegfielen, favorisierten die Pfarrer den Anschlufl
ihrer Gemeinden an die ostpreufiische Kirche.?® Das neue litauische In-
nenministerium lehnte ein solches Ansinnen strikt ab. Es beauftragte Paul
Tittelbach als Vertreter des erkrankten Propstes Dobbert mit der Einbe-
rufung einer Synode aller Pfarrer und Gemeindedelegierten. Die Synode
vom Oktober 1919 sollte die Grundlagen fiir eine eigenstindige Landes-
kirche schaffen. Sie begann mit einem Eklat wegen der Verhandlungs-
sprache. Einige litauische Delegierte beharrten auf Litauisch als neuer
Landessprache, obwohl die Mehrheit der Versammelten sie nicht be-
herrschte. Aus Protest verlief ein Teil der litauischen Delegierten mit
zwei Missionaren den Versammlungssaal. In Wirklichkeit ging es hier we-
niger um die Sprache als um die Profilierung der Geistlichen und um die
Kirchenfihrung.?

Die verbliebenen Delegierten und Pfarrer der Gesamtsynode wihlten
einen Synodalausschuf}, der als Konsistorium fungieren sollte. Die mei-
sten Stimmen erhielt zwar Tittelbach, doch das Innenministerium bestand
auf der Wahl eines Prisidenten, der Litauisch beherrschte. Daraufhin
wihlte der Synodalausschufy Pfarrer Heinrich Sroka zum Prisidenten.
Sroka war gebiirtiger Pole, der aber schon seit 1886 in Litauen lebte und
die Landessprache erlernt hatte. Das Innenministerium erkannte das
Konsistorium unter Sroka vorlaufig an, bestand aber zugleich auf einer
Neuwahl des Konsistoriums auf der Synode des nichsten Jahres. Doch
eine zweite Gesamtsynode trat nie zusammen. Die urspriinglich als Vor-
synoden eingerichteten Nationalsynoden der drei Volksgruppen der Li-
tauer, Deutschen und Letten fungierten fortan als die entscheidenden
Gremien. Ab 1921 wihlten sie eigene Senioren und Synodalauschiisse, die
sich um die Angelegenheiten ihrer Volksgruppen kiimmerten. Diese Se-
nioren und je zwei Vertreter der Nationalgruppen bildeten das Konsisto-
rium. Zwar war geplant, daf} die drei Senioren abwechselnd das Amt des
Konsistoriumsprisidenten austiben sollten, doch die litauische Regierung

28 EZA, 5/908. Schreiben von Paul Tittelbach an den Oberkirchenrat in Berlin vom
20. Oktober 1919; Schreiben von Karl Josephi an OKR vom 28. Oktober 1919.
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bevorzugte den litauischen Senior, der stets fir die volle Amtsperiode
von drei Jahren eingesetzt wurde.

1921 nahmen die drei Nationalsynoden eine neue, von der deutschen
Gruppe ausgearbeitete Kirchenverfassung an. Das Innenministerium
lehnte ihre Anerkennung ab und wendete bei Angelegenheiten zwischen
dem Staat und der Kirche das russische Kirchengesetz an. Lediglich auf
der Gemeindeebene fand die neue presbyteriale Kirchenverfassung An-
wendung. Das alte russische Kirchengesetz begiinstigte die Oberaufsicht
des Staates iiber die Kirche. Dem Staatsprisidenten oblag weiterhin die
Ernennung des Konsistoriumsprisidenten. Der Staat setzte im Konsisto-
rium einen eigenen Prokurator ein, der einen starken Einfluf§ auf die Ent-
scheidungen dieses Gremiums ausiibte. Damit sollte in der Lutherischen
Kirche die litauische Ausrichtung gestirkt und der litauischen Gruppe
die Fuhrung gesichert werden.® Die litauische und die deutsche Gruppe
waren zwar in etwa gleich stark, doch die deutsche Volksgruppe besafl
eine breitere Fithrungsschicht. Dadurch bestimmten die deutschen Ver-
treter im Konsistorium noch bis 1925 die Geschicke der Kirche.

1921 wahlte die litauische Synode Martin Kibelka, einen Missionar aus
dem Memelland, zu ihrem Senior. Er leitete 1922—1925 auch das Konsi-
storium. Sowohl Sroka als auch Kibelka waren eher schwache Personlich-
keiten, verstrickten sich in unnétige Streitigkeiten mit Pfarrerkollegen
und waren nicht in der Lage, dringend notwendige Reformen anzupak-
ken. Sie taten wenig, um dem litauischen Element einen breiteren Raum
in der Kirche zu verschaffen. Bis 1925 blieb Deutsch die Umgangssprache
in der Kirche. Neue Pfarrer wurden aus Deutschland und Lettland ge-
holt. Deshalb wuchs in der litauischen Volksgruppe die Unzufriedenheit
mit Kibelka. 1924 wurde er auf der litauischen Synode nur noch mit einer
sehr knappen Mehrheit als Senior wiedergewahlt. Der vom prolitauisch
orientierten Pastor August Wiemer als Gegenkandidat vorgeschlagene
Vilius Gaigalaitis unterlag nur knapp. Daraufhin versuchte Kibelka, Wie-
mer aus seiner Gemeinde in Tauragé zu versetzen. Die Gegner Kibelkas
gewannen jedoch bald die Oberhand. Auf der litauischen Synode von
1925 kam es zu einer scharfen Konfrontation. Als ein Teil von Kibelkas
Leuten keine Anerkennung als gewiahlte Vertreter ihrer Gemeinden fand,
verlief§ Kibelka mit seinem Anhang den Saal. Die Verbliebenen wihlten
Vilius Gaigalaitis zum neuen Senior, obwohl eine Neuwahl des Seniors

% Arthur Hermann, Die nationalen Spannungen in der Lutherischen Kirche Litauens
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nicht angesetzt war.’! Die Aktenlage spricht dafur, daff der Sturz von Ki-
belka mit dem Innenministerium abgesprochen war.? Gaigalaitis wurde
anschliefend vom Staatsprisidenten zum neuen Konsistoriumsprisiden-
ten ernannt und trat Anfang 1926 sein Amt an.

Fast die ganze Geistlichkeit und die deutsche Synode weigerten sich,
die Wahl und die Ernennung von Gaigalaitis anzuerkennen. Dieser war
schon in seiner Heimat im Memelland fur litauische Belange eingetreten
und hatte zwischen 1903 und 1918 die Litauer im preuflischen Landtag
vertreten. Mit ihm erhielt die litauische Volksgruppe einen erfahrenen
Fuhrer. Die deutsche Gruppe und die mehrheitlich deutsch gesinnte
Pfarrerschaft mufiten zu Recht um ihren Einfluf} bangen. Deshalb such-
ten sie Beistand in Deutschland und bei internationalen kirchlichen
Organisationen. Der schwedische Erzbischof Séderblom wurde einge-
schaltet; seinen Schlichtungsversuchen war jedoch kein Erfolg beschie-
den.?® Auch eine auf der Konferenz des Weltbundes fiir Freundschafts-
arbeit der Kirchen in Prag 1928 arrangierte Aussprache der verfeindeten
Lager brachte die Kontrahenten einander nicht naher. Die litauische Re-
gierung hielt an Gaigalaitis fest und unterstiitzte ihn bei seinen Bemii-
hungen, dem Litauischen einen gebiithrenden Platz in der Kirche zu ver-
schaffen. Die Gegenseite warf ihm vor, er wirde die Deutschen als
Gruppe bekimpfen. Gaigalaitis trat dafiir ein, dafl alle Gemeinden litau-
ischsprechende Pfarrer erhalten, dafl die litauische Sprache in der Kir-
che der deutschen gleichgesetzt werden und die Ausrichtung der Pfarrer
und Gemeinden auf Deutschland endlich authéren sollte. Es darf nicht
ibersehen werden, dafl noch bis in die 30er Jahre manche Gemeinden
keine litauischen Gottesdienste zulieflen und die Fihrer des deutschen
Synodalausschusses, Heinrich Katterfeld und Karl Eckart, offen deutsch-
nationale Positionen einnahmen.*

Um den Widerstand gegen die neue Kirchenleitung zu brechen, ging
die litauische Regierung dazu iber, denjenigen Pfarrern, die keine litaui-
sche Staatsangehorigkeit besaflen — und das war die Mehrheit —, die Auf-
enthaltsgenehmigung zu entziehen. Einer nach dem anderen wurden sie

3 Vgl. die gegensitzlichen Darstellungen von K. Ballerstedt, Die evangelisch-lutheri-
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zum Verlassen des Landes aufgefordert. Ab 1928 konnten die ersten Ab-
solventen der Theologischen Fakultit in Kaunas Pfarrimter tibernehmen.
Zwar hatte 1925 die deutsche Gruppe die Einrichtung dieser Fakultit we-
gen der litauischsprachigen Vorlesungen bekimpft, doch hatte sie spiter
die Vorteile einer eigenen Fakultit erkannt.”® Auch deutschstimmige
Theologiestudenten besuchten und schlossen diese Fakultit ab. Die bis-
herige deutschorientierte Zusammensetzung der Pfarrerschaft dnderte
sich allmihlich. 1928 bestitigte die litauische Synode Gaigalaitis wieder
als Senior, und der Staatsprisident vertraute ithm fir die nichsten drei
Jahre die Kirchenleitung an. In der deutschen Gruppe wurden nun die
Stimmen der Gemaifligteren lauter, die fur ein Ende der Konfrontation
pladierten. Auf der deutschen Synode 1929 sprach sich ihr Senior Tittel-
bach fir die Auss6hnung aus und gewann dafir die Mehrheit. Die deut-
schen Vertreter kehrten ins Konsistorium zuriick. Tittelbach erhielt gar
einen Lehrauftrag an der Theologischen Fakultit. Allerdings spaltete die-
ser Beschluf} die prodeutsche Pfarrerschaft. Ein Teil von ihnen blieb noch
bis 1931 in der Opposition.*

Auch nach der Aussohnung fehlte es im Konsistorium und in einigen
Gemeinden nicht an Gegensitzen. Sie bedrohten aber nicht mehr die
Einheit der Kirche. Dafiir gab es Turbulenzen in der litauischen Gruppe.
Hier gewann die 1923 gegriindete Vereinigung ,Pagalba“ (,Hilfe®, ,,Un-
terstitzung®), deren Mitglieder nach ihrer Zeitschrift ,Srove® (,Der
Strom®) ,srovininkai“ genannt wurden, immer mehr Macht. Sie enga-
gierte sich fur kulturelle und diakonische Belange der litauischen Luthe-
raner und betitigte sich auch in der Politik. Ab 1930 geriet sie jedoch im-
mer mehr in die Nihe der regierenden totalitiren Partei der ,tautininkai®
(,die Volkischen®). Immer lauter forderten sie eine strikte Lituanisierung
der Lutherischen Kirche, die gemifiigte Politik von Gaigalaitis reichte
ihnen nicht mehr aus. 1933 protestierten sie gegen deutschsprachige Vor-
trige auf dem Pfarrerkonvent und griffen Gaigalaitis scharf als ,,Germa-
nisierer” an.” Gaigalaitis reichte daraufhin beim Staatsprisidenten ein
Riicktrittsgesuch ein, wohl in der Hoffnung, den Prisidenten zum Ein-
greifen zu bewegen. Zur Uberraschung aller wurde diesem Gesuch je-
doch stattgegeben. Die Kirchenleitung wurde zwar einem lettischen
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Laienvertreter tung wurde zwar einem lettischen Laienvertreter anver-
traut, doch das eigentliche Sagen im Konsistorium hatten fortan die ,,sro-
vininkai“. Sie begannen sofort mit der Versetzung andersdenkender Pfar-
rer und Lehrer und bedringten liberale Gemeinderite. Die Kirche geriet
aus den Fugen. Immer mehr Personen und Gruppen reichten Klagen
beim Innenministerium ein. Die Unfihigkeit, die Kirche zu leiten, und
der Versuch der ,srovininkai®, iber eine neue Kirchenverfassung die Kir-
che vom Staat zu trennen, bewogen das Innenministerium 1935 zum Ein-
greifen. Die Vertreter der ,srovininkai“ wurden aus den leitenden Am-
tern im Konsistorium abgesetzt, der Verein ,,Pagalba“ 1936 aufgelost und
sein Besitz konfisziert.

Ein Ubergangskonsistorium versuchte, die Wogen wieder zu glitten.
1937 fanden neue Wahlen in den Nationalsynoden statt. Zum ersten Mal
ubernahm die neue Generation der in Kaunas ausgebildeten Plarrer die
Leitung.’® Das neue Konsistorium bemthte sich, das Zusammenleben der
Volksgruppen in der Kirche und in den Gemeinden zu verbessern. Ein
Ausgleich schien moglich. Nach dem Anschluf} des Wilnagebietes an Li-
tauen 1939 trat die deutsche Gemeinde von Vilnius der Lutherischen
Kirche Litauens bei. Dagegen gelang es wihrend der ganzen Zeit der Zu-
gehorigkeit des Memelgebietes zu Litauen, 19231939, nicht, die Unierte
Kirche des Memellandes mit der Lutherischen Kirche Litauens zu verei-
nigen. Der diktatorische Versuch des memellindischen Landesdirektori-
ums von 1925, die memellindische Kirche aus allen Bindungen von
Deutschland zu 16sen, scheiterte. Das Landesdirektorium schloff 1925
mit der Altpreuflischen Union einen Kompromifvertrag. Die Gemeinden
des Memellandes erhielten eine eigene Leitung, doch blieb die memellin-
dische Kirche weiterhin ein Teil der Altpreuflischen Union mit dem
Oberkirchenrat in Berlin.® Alle spiteren Versuche Litauens, eine Kir-
chenunion aller evangelischen Kirchen des Landes zu bewerkstelligen,
scheiterten.

Die deutsche Volksgruppe in Litauen hielt sich seit Ende der 20er Jah-
ren merklich zurlick und akzeptierte im kirchlichen Bereich die Fihrung
der litauischen Gruppe. Andererseits kntipfte Senior Tittelbach bereits
1933 Kontakte zu den Deutschen Christen und fungierte in Litauen gar
als Bevollmachtigter der neugegriindeten Deutschen Evangelischen Kir-
che. Spitestens nach 1938 wurde der Kulturverband der Deutschen in Li-

3% Kristupas Gudaitis, Lietuviai evangelikai (Evangelische Litauer). Hamilton 1957,
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tauen im Sinne Berlins gleichgeschaltet.* Seit Herbst 1939 bereiteten sich
die Deutschen in Litauen auf die Umsiedlung vor. So hatten die Vorginge
innerhalb der deutschen Volksgruppe der Lutherischen Kirche eine Ruhe-
pause beschert, die mit dem unerwarteten Einmarsch der sowjetischen
Truppen im Juni 1940 ein jihes Ende fand.

Die hier ausgebreiteten nationalen Spannungen bewegten allerdings
mehr die Fihrungsspitzen der Gruppen. In den Gemeinden und im Pri-
vatbereich war man eher bereit, sich zu arrangieren und die jahrhunderte-
lange Zusammenarbeit nicht abreiffen zu lassen. Man wollte schliefflich
gemeinsam gegen die absolute katholische Mehrheit im Lande zusam-
menhalten. Auflerdem lieffen die mannigfaltigen verwandtschaftlichen
Beziehungen unter den Lutheranern keine Feindschaften zu. Im einfa-
chen Volk galt noch immer die Konfessionszugehorigkeit mehr als die
Nationalitit.

4. Unter der sowjetischen Herrschaft

Mit dem Einmarsch der Sowjets verinderte sich die kirchliche Situation
radikal. Bereits im August 1940 wurde der Kirchenbesitz grofitenteils ver-
staatlicht. Das Konsistorium konnte keine Pfarrergehilter mehr auszah-
len. Es wies die Pfarrer an, die Gemeindeangelegenheiten in Zukunft
selbstindig zu regeln. Der am 10. Januar 1941 zwischen Deutschland und
der Sowjetunion ausgehandelte Vertrag tiber die Umsiedlung der Deut-
schen ermoglichte allen Deutschstimmigen die Ausreise. Da die lutheri-
sche Konfession als Nachweis fiir das Deutschtum anerkannt wurde, mel-
deten sich auch viele nichtdeutsche Lutheraner zur Ausreise an. Von
Februar bis Mirz 1941 verlieflen 50000 von 80000 Lutheranern das Land,
mit thnen 27 von 32 Pfarrern und das ganze Konsistorium." Vor der Ab-
reise bestimmte das Konsistorium den lettischstimmigen Pfarrer Erikas
Leijeris zum neuen Senior fir die Gesamtkirche.”? Nach der Umsiedlung
erstarb das kirchliche Leben. Von den 55 Gemeinden existierten nur noch
acht, dort, wo die Pfarrer geblieben waren.
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Auch nach dem Einmarsch der deutschen Truppen im Juni 1941 wurde
der kirchliche Besitz nicht zuriickgegeben. Die Gemeinden konnten aber
ihre Arbeit ungehinderter entfalten. 1942 brachten die beiden evangeli-
schen Kirchen ein gemeinsames Gesangbuch heraus. Leijeris ordinierte
zwei neue Pfarrer aus dem Laienstand, die schon linger in der Kirche ta-
tig gewesen waren. Im Sommer 1942 durfte ein Grofiteil der umgesiedel-
ten Litauendeutschen als Kolonisten nach Litauen zurtickkehren.* Thnen
wurde jedoch untersagt, Gottesdienste in den litauischen Gemeinden zu
besuchen oder sich diesen anzuschlieflen. Der ebenfalls zurtickgekehrte
Senior bzw. Propst Tittelbach bemiihte sich um den Aufbau einer eigen-
stindigen deutschen Kirche, doch die nationalsozialistische Zivilverwal-
tung verweigerte die Zustimmung. Nur sporadisch konnten Gottesdien-
ste fur die deutschen Kolonisten stattfinden.* Genausowenig wurde dem
Wunsch von Leijeris entsprochen, eine Synode einzuberufen. Als die
Front im Sommer 1944 niher kam, flohen alle Kolonisten und einige Tau-
sende litauische Lutheraner ins Deutsche Reich. Die in Litauen aufge-
spurten Deutschstimmigen wurden im Mai 1945 nach TadZikistan ver-
bannt.*

Nach der Riickkehr der Sowjets war an eine Neuordnung der Kirche
vorerst nicht zu denken. Der Partisanenkrieg und der damit verbundene
Kriegszustand beeintrichtigten noch lange die Verbindungsmoglichkei-
ten. Die Pfarrer waren kaum in der Lage, Kontakt mit der Kirchenleitung
im fernen Zeimelis an der lettischen Grenze zu halten. Seit 1941 war der
jeweilige Wohnsitz des Vorsitzenden des Konsistoriums Sitz der Kirchen-
leitung. Unter Leijeris war es Zeimelis, unter Ansas Baltris Kretinga und
unter Jonas Kalvanas sen. Tauragé. Die Verlagerung des Konsistoriums an
die Peripherie des Landes hatte auch den Vorteil, dafl es der staatlichen
Machtzentrale fern und den grofleren Gemeinden nahe war.

Nach dem Wiederanschlufl des Memellandes an Litauen im Frihjahr
1945 tibernahm die Lutherische Kirche Litauens die kirchliche Betreuung
der Memellander. Der 1941 ordinierte Pfarrer Ansas Baltris erhielt als
ehemaliger Fiuhrer der Memellindischen Gemeinschaftsbewegung die
Aufgabe, die Memellinder in die litauische Kirche zu integrieren. Fast die
ganze Bevolkerung war wihrend der Kriegshandlungen aus dem Memel-
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land geflohen, doch kehrten bis zum Frithjahr 1947 ca. 15000 Memellin-
der zuriick.* Baltris sammelte die verbliebenen Stundenhalter, belieff die
frihere Organisation der Gemeinschaftsbewegung mit den jihrlichen
Briiderversammlungen und vertraute ihr die kirchliche Betreuung in den
Gemeinden an. In wenigen Jahren entfaltete sich im Memelland ein in-
tensives kirchliches Leben. 13 memellindische Gemeinden konnten beim
Staat registriert werden. Sie bildeten ein autonomes Dekanat unter dem
offiziellen Namen ,Evangelisch-Lutherische Gemeinde des Memelgebie-
tes“. Die meisten kirchlichen Handlungen fanden auf litauisch statt. In
der Gesamtkirche besaflen die Memellinder zahlenmifig ein Ubergewicht
tber die ca. 12000 Grofilitauer und 5000 Letten. In den Nachkriegsjah-
ren wurden auch ca. 5000 der 1941 umgesiedelten Litauendeutschen aus
den von den Sowjets besetzten Gebieten nach Litauen zuriickgebracht.

Die Aktivitit der Gemeinden erstarkte in den Nachkriegsjahren wie-
der. Die Kirche nutzte die gebotenen Freirdume, hielt sich aber dem So-
wijetregime betont fern. Erst im Herbst 1947 wurden die Gemeinden und
die Geistlichen beim Religionsbeauftragten angemeldet, um die enteigne-
ten Kirchen als , Kultriume“ benutzen zu diirfen. Andere Kirchen und
Kirchengebiude wurden zu Sport- und Werkstatten umfunktioniert. Lei-
jeris und einige Pfarrer protestierten dagegen und hielten demonstrativ
Gottesdienste vor verschlossenen Kirchenttren. Dieser mutige Wider-
stand kostete Leijeris und zwei anderen Konsistoriumsmitgliedern die
Freiheit. Bis 1949 wurden vier lutherische Pfarrer verhaftet und nach Si-
birien bzw. Innerasien deportiert. Leijeris verstarb dort 1951.

Trotz der schwierigen Kriegs- und Nachkriegsbedingungen gelang es
der Kirche unter Leijeris, neue Strukturen aufzubauen. Neue Pfarrer aus
dem Laienstand wurden ordiniert, Stundenhalter und Kantoren leiteten
fast selbstindig die kleineren Gemeinden. 1949 gab es bereits wieder 25
Gemeinden. Doch nach der Deportation fast des ganzen Konsistoriums
mufite 1950 eine neue Kirchenfithrung bestimmt werden. Baltris tber-
nahm jetzt die Leitung des Konsistoriums. Diese Wahl spiegelte die
wachsende Bedeutung der memellindischen Gemeinden wider. Baltris
bildete ein Konsistorium aus Stundenhaltern und bemiihte sich, die de-
portierten Geistlichen zu ersetzen. Zwischen 1950 und 1952 wurden fiinf
neue Pfarrdiakone ordiniert, meistens ehemalige Stundenhalter. Baltris
versuchte die Kirche zu legalisieren. Die Voraussetzung dafiir war, ein an
die sowjetische Gesetzgebung angepafites Kirchenstatut zu tibernehmen.

#  Arthur Hermann, Die evangelischen Kirchen Litauens 1940-1995, in: Reformatori-
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Das Konsistorium bemiihte sich jedoch, ein eigenes Kirchenstatut aufzu-
stellen. Die Kirche sollte aus den zwei autonomen Kirchenkreisen Me-
melland und Grofilitauen bestehen.” Daftr waren weder der Staat noch
die grofilitauischen Pfarrer zu gewinnen. Daher verzichtete Baltris auf die
Einberufung der Synode. Mit Mut und Gottvertrauen mandvrierte er sei-
ne Kirche durch die letzten Jahre der Stalinschen Herrschaft. Noch im-
mer beschrinkte die Kirche die Kontakte zu den staatlichen Stellen auf
ein Minimum. Sie wagte es sogar, Ubergriffe der ortlichen Verwaltung
vor Gerichten tuberprifen zu lassen.”® Jedoch galt die Aufmerksamkeit
von Baltris vorrangig den memellindischen Gemeinden, unter Vernach-
lissigung der tbrigen.

Nach dem Tod von Baltris 1954 beschlofl das Konsistorium, in dersel-
ben Besetzung bis zur Einberufung der ersten Synode zu verbleiben. Den
Vorsitz tibernahm der erst 1952 als Pfarrer ordinierte und zugleich in das
Konsistorium als Vizeprisident aufgenommene Vilius Burkevicius, ein
ehemaliger Rechtsanwalt lettischer Abstammung. Er versuchte, die Son-
derstellung des Memellandes zurtickzudringen, nahm eine neue Deka-
natseinteilung vor, so daf} die memellindischen Gemeinden fortan keine
Einheit mehr bildeten, und dringte auch auf den Ausgleich mit dem
Staat. Die Gemeinschaftsbewegung und einige Pfarrer waren mit diesen
Vorgingen nicht einverstanden. In der Kirche entstanden zwei Lager. Die
Gegensitze entluden sich auf der ersten Nachkriegssynode im Mai 1955.
Alle Beschlisse wurden innerhalb von drei Stunden ohne irgendwelche
Diskussionsmoglichkeiten abgehandelt. Burkevicius lief keine Ande-
rungen des neuen Statuts zu, da es mit dem Religionsbeauftragten ausge-
arbeitet worden war. Bei den anschliefenden Wahlen gewannen seine
Anhinger, obwohl die Gegengruppe sich in der Mehrzahl wihnte. Die
Verlierer verlieflen unter Protest die Synode. 26 der 43 Synodalen formu-
lierten sogleich ein Protestschreiben an den Religionsbeauftragten mit
der Aufforderung, gegen Burkevi¢ius vorzugehen. Doch sie mufiten bald
einsehen, dafl die Vorginge auf der Synode mit dem Staat abgesprochen
gewesen waren. Das Konsistorium ging gegen die Opposition mit admi-
nistrativen Mafinahmen vor. Der Anfithrer der Gemeinschaftsbewegung,
Martynas Klumbys, sollte strafversetzt und schliefllich seines Pfarramtes
enthoben werden. Er und seine Gemeinden verweigerten jedoch den Ge-
horsam gegeniiber dem Konsistorium. Uber fiinf Jahre lang brachen die
oppositionellen Gemeinden jeglichen Kontakt zum Konsistorium ab und

¥ Akten des Konsistoriums. Sitzung vom 9. Juli 1952.

#  Einige Gemeinden klagten gegen Enteignung der Gotteshiuser. Die Gemeinde von
Priekulé erhielt es wieder zuriick. Protokolle der Gemeinde Priekulé (Prokuls), in:
Dokumente und Berichte (wie Anm. 42), S. 75-78.
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meldeten ihre ,,Kultdiener” und Gemeinden direkt beim Religionsbeauf-
tragten an. Das Konzept des Sowjetsystems war aufgegangen. Die Kirche
war gespalten, die Pfarrer waren untereinander verfeindet, und der staat-
liche Religionsbeauftragte wurde von beiden Seiten als Schiedsrichter be-
ansprucht.*

Die Opposition versuchte, ein Gegenkonsistorium aufzubauen. Doch
die 1958 einsetzende Auswanderung der zuriickgekehrten Memellinder
und Litauendeutschen nach Deutschland schwichte die Opposition ent-
scheidend. Bis 1960 wanderten tiber 8000 Memellinder und 4000 Litau-
endeutsche aus. Auch der Anfihrer der Opposition, Pfarrer Martynas
Klumbys, und etliche Stundenhalter verlieflen das Land.*® Nach 1960
stellten sich die zumeist im Memelland gelegenen Oppositionsgemeinden
wieder unter die Leitung des Konsistoriums. Das kirchliche Zentrum ver-
schob sich jetzt vom Memelland nach SiidZemaitija um Tauragé, da hier
nach 1960 die meisten Lutheraner lebten.

Der dritte Exodus seit 1941 schwichte die Kirche empfindlich. 1969
wurden die kleiner gewordenen 25 Gemeinden von 14 ,Kultdienern®
(sieben Pfarrern und sieben Diakonen) versorgt. Auch die gehegten Hoff-
nungen auf den Ausgleich mit dem Staat erfiillten sich nur bedingt. Ab
1956 konnte zwar ein Kalender und 1957 sogar ein Gesangbuch herausge-
geben werden, doch die Registrierung der Stadtgemeinden von Vilnius
und Kaunas wurde verweigert. Erst 1967 konnte die Mitgliedschaft im
Lutherischen Weltbund beantragt werden. Die Kirchenverfolgung unter
Chruscev ab 1960 engte den Spielraum der Kirche wieder ein. Der Kalen-
der mufite eingestellt werden, zwei Pfarrer wurden wegen Konfirman-
denunterricht mit Gefingnis bestraft. Der staatliche Druck zwang die
zerstrittenen Pfarrer zur punktuellen Zusammenarbeit. Doch als dieser
Druck nach 1964 nachlief}, entstand eine neue Opposition als Reaktion
auf die autoritire Fihrung Burkevi¢ius’. Diesmal beteiligten sich weniger
die Gemeinden am Streit, so dafl er vorrangig eine Angelegenheit unter
den Geistlichen blieb.*

Auf der zweiten Nachkriegssynode von 1970 nahmen drei oppositio-
nelle Pfarrer mit ihren zehn Gemeinden nicht teil. Auch diesmal wurden
alle Beschlisse ohne Diskussion angenommen. Burkevicius gab sein Amt

#  Arthur Hermann, Tradition und Auseinandersetzung in der Evangelisch-Lutheri-
schen Kirche in Litauen nach 1945, in: Baltisches Jahrbuch 2 (1985), S. 179-197.

¢ Martin Klumbies, Erweckung und Kirchenkampf. Erinnerungen eines memellindi-
schen Pfarrers. Ostfildern 1998. Der Autor gibt ein sehr personliches Bild von den
Ereignissen im Nachkriegslitauen wieder, wobei manche Ereignisse nicht mit den
Quellen tiibereinstimmen.

5t Hermann, Kirchen Litauens (wie Anm. 46), S. 248.



Die Lutherische Kirche Litauens 415

aus Altersgriinden auf. Jonas Kalvanas wurde zum Senior und Vorsitzen-
den des Konsistoriums gewihlt. Er nahm in der Folgezeit eine versdhn-
lichere Haltung gegen die Opposition ein. Es dauerte noch bis 1990, bis
sich die letzten oppositionellen Gemeinden dem Konsistorium beugten.

Kalvanas legte groflen Wert auf die Stirkung des Leitungsamtes. Die
3. Synode von 1976 fihrte das Bischofsamt ein. Kalvanas durfte fortan
haufiger seine Kirche im Ausland vertreten. Auf der 6. Vollversammlung
des Lutherischen Weltbundes 1977 wurde er als erstes Mitglied aus der
Sowjetunion in das Exekutivkomitee gewihlt. 1980 traf er mit Vertretern
der litauischen Exilkirche zusammen. Die Kirche konnte somit die aufge-
zwungene Isolation iberwinden und ihren Platz in der Weltkirche wie-
derfinden. In den 80er Jahren konsolidierte sich die Kirche immer mehr.
Die Pfarramtskandidaten konnten ab 1970 die Theologischen Kurse in
Riga belegen, die theologische Grundkenntnisse vermittelten; doch die
gleichzeitige Arbeit in den Gemeinden schuf eine grofle Verbundenheit
der neuen Geistlichkeit mit ihrer Kirche. Durch seine Beharrlichkeit, Be-
redsamkeit und sein Engagement gewann Bischof Kalvanas sen. Autoritit
beim Kirchenvolk. Im Umgang mit dem Staat zeigte er Wendigkeit und
Schliue, vermied jegliche Konfrontation mit dem Staat, nutzte aber jeden
Freiraum fur die Kirche aus. Er stirkte bewuf3t die nationale Ausrichtung
der Kirche, obwohl er selbst lettischer Abstammung war.>

5. Die neue Freiheit

Als 1988 die Oberaufsicht des Staates Uber die Kirchen wegfiel, zeigte
sich sehr schnell, dafl in dieser kleinen Kirche ein grofles Kraftpotential
schlummerte. Noch 1988 lieffen sich die Stadtgemeinden in Vilnius und
Kaunas registrieren. Auch alle anderen Vorkriegsgemeinden sind wieder-
begriindet und haben die enteigneten Kirchen und Pfarrhiuser zuriick-
erhalten. Darauf hatte besonders Bischof Kalvanas gedrungen, der die
Bedeutung der Kirchen als Zentren des evangelischen Lebens in diesem
katholischen Land erkannte. Er meinte, daf} dort, wo eine evangelische
Kirche stehe, sich auch Gliaubige wiederfinden wiirden.” Er hat recht be-
halten. Zugleich vermied er, sich in die Gemeindeangelegenheiten einzu-
mischen, und forderte die eigenen Krifte am Ort. Zwar sind die meisten
der heute 54 Gemeinden recht klein, doch fast tiberall bestehen Bibel-
kreise, Chore und Sonntagsschulen. Die meisten Gotteshiuser konnten

52 Ebenda, S. 257
% Hermann, Aus der Evangelisch-Lutherischen Kirche (wie Anm. 4), S. 142.
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in den letzten Jahren renoviert werden, manche wurden gar neu erbaut.
Mit der Errichtung des Theologiezentrums und eines Lehrstuhls fur
evangelische Theologie an der Universitit in Klaipéda konnte auch der
Pfarrermangel behoben werden.>

Der alte Bischof verstand es, das Kraftreservoir der Kirche zu mobili-
sieren. Thm war es vergdnnt, die Weichen fur die Zukunft zu stellen.
Schon frih sah er seinen Sohn als Nachfolger vor. Nach dem Tod des al-
ten Bischofs im Januar 1995 wihlte die Synode von 1995 Jonas Kalvanas
jun. zum neuen Bischof.

Die wechselvolle Geschichte dieser Kirche begiinstigte einen ausge-
prigten Individualismus der Gliubigen und starkes Beharren in der Tra-
dition. Diese Eigenschaften trugen besonders in den letzten Jahrzehnten
zur Stirkung der Stellung der Lutherischen Kirche in der litauischen Ge-
sellschaft bei. Sie wurde zur zweiten religiosen Kraft hinter der Katholi-
schen Kirche. Endlich konnte sie den Makel einer fremden Kirche abwer-
fen. Heute braucht sie keine Energie fiir nationale Auseinandersetzungen
zu vergeuden. Auch die Zersplitterung in verfeindete Gruppen konnte
uberwunden werden. Zwar gibt es in dieser Kirche noch immer gent-
gend Streitpotential und wenig Streitkultur. Doch man hat gelernt, auf-
einander zu hdren und miteinander auszukommen. Neben konservativen
Einsichten fehlt es in der Kirche nicht an liberaler Lebens- und Glau-
bensauffassung, besonders in den neu aufgebauten Stadtgemeinden. Die-
se Kirche hat zweifellos nicht nur eine Geschichte aufzuweisen, sondern
auch eine Zukunft vor sich.

5 Paul Gerhard Aring, Theologisches Zentrum an der Universitit Klaipéda (Memel),
in: Deutsches Pfarrerblatt 94 (1994), S. 4141f.



