Mehr als eine Welt ideologischer Vorbilder.
Das ,Entstehen von Heimat* in masurischen Dorfern

von Marzanna B. Kielar

1. Einfithrung

Nach dem Zweiten Weltkrieg vollzog sich in Masuren ein fast vollstindi-
ger Bevolkerungsaustausch. Abgesehen von wenigen Vertretern der auto-
chthonen Bevolkerung leben in den masurischen Dorfern gegenwirtig
Polen und Ukrainer. Bei thnen handelt es sich um die Nachkommen von
Um- und Aussiedlern in der zweiten und dritten Generation. Sie bilden
eine in einem langjihrigen Prozef} entstandene eigene Gemeinschaft.

Es ist davon auszugehen, daf} eine gelungene symbolhafte Aneignung
individueller Lebensraume als ,Heimat“ (Anmerkung der Ubersetzerin:
»mala ojczyzna“) die Voraussetzung fur eine Verstindigung zwischen den
unterschiedlichen Gruppen, die diese Gemeinschaft bilden, darstellt.

Dabei verstehe ich unter Aneignung in diesem Sinne eine dauerhafte
materielle oder symbolische Inbesitznahme von etwas, was einem Subjekt
in seiner gesellschaftlichen Wirklichkeit den begehrten Existenzsinn ver-
leiht. Die Riume, in denen wir leben, sind nie ausschliefllich funktionell
zu betrachten. Sie unterliegen nicht nur der Verwaltung oder Planung,
sondern sind auch in den Kategorien erlebter Welten zu definieren. Dabei
gilt diese Aneignung, die Inbesitznahme eines bestimmten Raumes, als
Voraussetzung einer stabilen gesellschaftlichen und riaumlichen Identitit.

Unter dem Begriff ,Heimat* verstehe ich einen Raum, mit dem ein In-
dividuum durch sein direktes personliches Erleben dieses Territoriums
und durch aus diesem Erleben resultierende Gewohnheiten verbunden
ist. ,Heimat ist“, wie St. Ossowski schreibt, ,nicht nur ein geographi-
scher Begriff, der ohne Bezug auf die psychische Einstellung einer Ge-
meinschaft zu charakterisieren wire. Ein Raum wird nur so weit zur
Heimat, wie es eine Gemeinschaft von Menschen gibt, die eine bestimm-
te Beziehung zu thm hat und ihn auf eine bestimmte Weise gestaltet.
Dann nimlich bekommt dieses Stiick der duflerlichen Wirklichkeit eigene
Werte fiir diese Gemeinschaft, die es zur Heimat machen.“!

! St. Ossowski, Analiza socjologiczna pojecia ojczyzna (Soziologische Analyse des
Begriffs Heimat), in: Ders., Dziela (Werke). Bd. III, Warszawa 1967, S. 203.
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Die aufgezeigten Kategorien — die Aneignung individueller Lebensriu-
me und die kleine Heimat — sind ursichlich miteinander verbunden: Hei-
mat ist das Ergebnis eines Prozesses der Konstruktion und der Entstehung,
dessen grundlegende Mittel und Wege in der Aneignung der individuellen
Lebensriume liegen.

Die Betrachtung der symbolhaften Aneignung individueller Lebens-
raume im Prozef} der gesellschaftlichen Schaffung einer kleinen Heimat
geschieht unter der Voraussetzung, dafy der lokale Alltag als Ebene der
Analyse angenommen wird. Auf dieser Ebene wird am deutlichsten sicht-
bar, inwieweit eine Verstindigung zwischen unterschiedlichen Nationali-
titsgruppen moglich ist. Hier besteht die Chance des Entstehens einer
neuen gemeinsamen Identitit.

Gegenstand meiner Forschungen war die lokale Gesellschaft zweier
masurischer Dérfer: Kuty und Przytuly. Beide Dorfer liegen im norddst-
lichen Teil Polens in der Gemeinde Pozezdrze in der Wojewodschaft Su-
watki; sie sind drei Kilomenter voneinander entfernt.

2. Die Charakteristik der Dorfer

Kuty wurde im Jahre 1550 gegriindet. Im Jahre 1939 hatte das Dorf
413 Einwohner und trug den amtlichen Namen Grof§ Kutten. Derzeit
leben in den 30 Haushalten, die von den Forschungen erfafit wurden,
100 Personen. Davon sind 19 Personen ukrainischer Nationalitit, zehn
Personen bezeichnen sich selbst als der polnischen und ukrainischen Kul-
tur zugehorig, eine Person ist deutscher Nationalitit und 70 Personen
sind polnischer Nationalitit.

Das Dorf umfafit 37 Gebaude. Nach dem Zweiten Weltkrieg gab es
kaum wesentliche Investitionen und damit kaum Verinderungen in der
Bebauung. Im Jahre 1975 wurde die Kirche, die wihrend des Zweiten
Weltkrieges zerstort worden war, wieder aufgebaut. Hinzu kamen ein Pa-
storat, ein Gemeindehaus, eine Forsterei und ein Wohnhaus. In Kuty gibt
es eine Grundschule, ein Postamt, eine Sanititsstation (der Arzt kommt
zweimal in der Woche) und zwei Gemischtwarengeschifte.

Przytuly wurde im Jahre 1569 gegriindet. Das Dorf hatte im Jahre 1939
231 Einwohner. Sein amtlicher Name Przytullen wurde im Jahre 1938 in
Klein Kutten umgewandelt. Als ich die Forschungen im Jahre 1996 durch-
fihrte, lebten in den 18 Haushalten in Przytuly 71 Personen: 18 Personen
ukrainischer Nationalitit, eine Person polnisch-ukrainischer Nationalitit
und 52 Personen polnischer Nationalitit.

Derzeit hat das Dorf 14 Héuser deutscher Herkunft. An Nachkriegsin-
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vestitionen sind die Pflasterung der Hauptstrafle sowie der Anschlufl an
die Elektrizititsversorgung (1950) und an die Wasserversorgung (1994) zu
nennen. Wahrend der mehr als 50 Nachkriegsjahre wurde in dem Dorf
nicht ein Wohnhaus gebaut; hinzugekommen sind fiinf Wirtschaftsgebau-
de (Scheunen). Das Dorf hat kein Geschift; zweimal in der Woche
kommt ein Verkaufswagen.

Kuty und Przytuly wurden in den Jahren 1945-1947 wieder besiedelt.
Die damals zugezogene Bevolkerung kann man in drei Gruppen eintei-
len:

— aus friher zu Polen gehorenden Gebieten zugezogene Personen; nach
Kuty kamen sechs Familien aus der Gegend von Lublin und zwolf Fa-
milien aus der Gegend von Suwatki, nach Przytuty 13 Familien aus der
Gegend von Lublin und zwei Familien aus der Gegend von Suwatki;

— repatrilerte Personen aus den von Sowjetrufiland besetzten Gebieten,
insbesondere aus der Gegend von Vilnius; nach Kuty kamen sechs Fa-
milien, nach Przytuly eine Familie;

— Personen ukrainischer Nationalitit, die im Rahmen der ,Aktion
Weichsel“ umgesiedelt wurden; nach Kuty wurden zwolf Familien aus
der Ukraine umgesiedelt, nach Przytuly drei Familien.

Die urspriingliche Bevolkerung, also Autochthone — frithere deutsche
Staatsbiirger, die durch nationale Verifikation als Polen anerkannt wur-
den —, bilden in beiden Dorfern eine kleine Randgruppe, die sich auf eini-
ge wenige Personen beschrinkt.

Derzeit — also 50 Jahre nach der Besiedlung von Kuty — leben in den
30 Haushalten 20 Familien polnischer Nationalitit, fiinf Familien ukraini-
scher Nationalitdt, vier Familien gemischter Nationalitit (polnisch-ukrai-
nisch) und eine Person deutscher Nationalitit. In Przytuly leben in
18 Haushalten 15 Familien polnischer Nationalitit, zwei Familien ukrai-
nischer Nationalitit und eine Familie gemischter Nationalitit (polnisch-
ukrainisch).

Der erforschte Raum ist in sprachlicher (polnische, ukrainische und
deutsche Sprache) und in konfessioneller Hinsicht nicht homogen. Es
dominieren die Katholiken in 19 Haushalten in Kuty und in 15 Haushal-
ten in Przytuly. Griechisch-katholisch sind fiinf Haushalte in Kuty und
ein Haushalt in Przytuly. Die tbrigen vier Haushalte in Kuty und zwei
Haushalte in Przytuly bestehen aus Familien mit Personen katholischer
und griechisch-katholischer Konfession oder Personen, die sich selbst als
Glaubige beider Konfessionen bezeichnen.
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3. Erscheinungsformen der symbolischen Aneignung der Raume

Die symbolische Aneignung individueller Lebensriume kann sich unter-
schiedlich darstellen. Sie kann in der Pflege des hiuslichen Gartens, in
der Ausstattung des Hauses oder des Dorfareals mit religiosen und sakra-
len Symbolen zum Ausdruck kommen. Auch die Umwandlung von Orts-
und Straflennamen oder gar das Streichen von Hausfronten in bestimm-
ten Farben sind Beispiele hierfiir. Bisweilen sind diese Symbole kaum
sichtbar; sie verbergen sich hinter einer metaphorischen Sprache der Ein-
wohner. Zu den alten und altbewihrten Formen, die zur Inbesitznahme
gesellschaftlicher Riume beitragen, gehoren hauptsichlich parareligiose
Organisationen wie z.B. Rosenkranzgruppen. Mein Anliegen war es, an-
hand des gesammelten Forschungsmaterials zu untersuchen, wie die An-
eignung der gesellschaftlichen und der realen Riume in beiden Dérfern
verlaufen ist.

3.1. Die Aneignung gesellschaftlicher Raume

Die Definition des Begriffs gesellschaftlicher Rdume von M. Wallis? zu-
grundelegend, betrachte ich den gesellschaftlichen Raum als ein Gebiet,
das von einer lokalen Gesellschaft benutzt und gestaltet wird und mit
dem ihr Bildungs-, Normen- und Verhaltensmustersystem verkntpft ist,
was ihr erlaubt, sich mit diesem Ort vollstindig zu identifizieren.

Was diesen Raum bildet, ist vor allem das Verhiltnis zwischen einer
Einzelperson und einer Gruppe, zwischen Gruppen, zwischen einer ein-
zelnen Person (bzw. Gruppe) und Institutionen u.i. Mit einem gesell-
schaftlichen Raum sind ganz bestimmte Handlungsmuster, Gewohnhei-
ten und gesellschaftliche Positionen verbunden, die von den sich in ihr
befindenden Subjekten, d.h. von Einzelpersonen, Gruppen von Men-
schen oder Institutionen, angenommen werden. ,,Ein bewohnter oder an-
geeigneter Raum ist eine Art spontaner Metapher eines gesellschaftlichen
Raumes®, wie P. Bourdieu® behauptet, wobei er unterstreicht, daf§ ein ge-
sellschaftlicher Raum nicht mit dem physischen Raum identisch sein
muf, sich jedoch mehr oder weniger in seinen Grenzen entwickelt.

Potential und Qualitit der Aneignung von Raumen hingen von vielfal-
tigen gesellschaftlichen Faktoren, aber auch von individuellen Bedirfnis-

2 M. Wallis, Socjologia przestrzeni (Soziologie des Raumes). Warszawa 1990, S. 26.

> P Bourdieu, Physischer, sozialer und angeeigneter physischer Raum, in: Stadt —
Riume — Die Zukunft des Stidtischen, Red. v. M. Wentz. Frankfurt a.M. (u.a.)
1991, S. 26 u. 28.
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sen, Motivationen und Kompetenzen ab. Eine Form der Aneignung ge-
sellschaftlicher Rdume ist die Ankntpfung nachbarschaftlicher Beziehun-
gen.

Die Schaffung gesellschaftlicher Beziehungen zwischen den Einwoh-
nern von Kuty und Przytuly war im Hinblick auf die spezifische histori-
sche Situation, die den Einwohnern beider Dorfer eigen war, von ganz
besonderem Charakter und Verlauf. Die ukrainische Gesellschaftsgruppe
sollte durch eine ethnische Sduberung im Rahmen der , Aktion Weichsel“
als Gruppe mit eigener ethnischer Identitit zu bestehen aufhoren. Uber
einige Jahrzehnte hinweg beschrinkte sich ethnische Identifikation auf
eine dem Auge von Fremden verborgene Sphire. Alle Neuankommlinge
mufiten in dieser gewissermaflen kiinstlich geschaffenen lokalen Gesell-
schaft ihren Platz finden; unter Bedingungen, die ein hohes Mafy an Ak-
kulturations- und Assimilationsleistung forderten.

Unter den verschiedenen Faktoren, die das Verhalten der ersten An-
siedler in dem ihnen zugeordneten Raum beeinflufiten, scheint ein Ge-
fihl der Fremdheit und Angst sowie ein Gefithl der Vorliufigkeit dieses
Zustandes von besonderer Bedeutung zu sein. Fir die aus dem Siden
stammende ukrainische Bevolkerung war schon das Klima fremd: ,,Hart,
winterlich, naf}, schidlich. Meine selige Mutter litt hier unter Gelenkent-
zundungen, ich erkrankte, als ich funf Jahre alt war® (S. Sty.),* erinnert
sich eine Ansiedlerin in Kuty. Fremd war die Natur, und diejenigen, die
in den Hausern nahe des Sees wohnten, pflanzten hohe Weidenhecken an,
die dicht zusammenwuchsen und eine das Haus vom Wasser abgrenzende
Wand bildeten. Fremd, weil unfruchtbar und voller Steine, war der Bo-
den, den sie bebauen sollten. Und schliefflich waren auch sie selbst fremd
fur diejenigen, die sich schon friher in den Dorfern angesiedelt hatten
und sich einer fremden unverstindlichen Sprache bedienten. Das allge-
genwirtige Gefuhl der Fremdheit und der Angst in der damaligen Nach-
kriegswirklichkeit wird in den folgenden Auflerungen deutlich:

*  Liste der Gesprachspartner:
(M. Sty.): Mann, Ukrainer, 58 Jahre alt;
(J. Tre.): Frau, Polin, ca. 65 Jahre alt;
(E. Zys.): Frau, Polin, 73 Jahre alt;
(H. Gra.): Frau, Polin, 70 Jahre alt;
(E. Bry.): Frau, Deutsche, 77 Jahre alt;
(A. Zel.): Frau, Polin, 83 Jahre alt;
(Z. Gam.): Frau, Ukrainerin, 88 Jahre alt;
(S. Sty.): Frau, Ukrainerin, 54 Jahre alt;
(J. Rus.): Mann, Pole, 74 Jahre alt;
(M. Rus.): Frau, Polin, 68 Jahre alt.
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»In der Aktion ,W* furchtete sich einer vor dem anderen“ (E.
Zys.). ,Uns ist gesagt worden, dafy wir auf diese Banditen sehr
aufpassen und, wenn etwas wire, gleich melden mifiten, daf} et-
was Unrechtmifliges geschehen sei (...). Vertrauen kann man
denen auf keinen Fall, weil sie kein Vertrauen verdienen, denn
die und ihre Familien sind Banditen. Das war der Anfang und
die Vorbereitung auf die Leute. Es wurde eine riesige Mauer aus
fehlendem Vertrauen und Hafl aufgerichtet” (J. Tre.).

Was unsere beiden masurischen Dorfer angeht, so waren diese fur die er-
sten Ansiedler nicht nur fremdartig, sondern sie befanden sich eigentlich
auch in fremdem Eigentum.

»Es war furchterlich. Man ging hinaus, und es war so sull. Ir-
gendwo in der Kolonie von Kuty bellte ein Hund und ein ande-
rer in Strejielka. Die, die frither gekommen waren, hatten schon
Hunde (...). Und es war so trostlos. Jeder fiirchtete sich. Dies
war deutsches Gebiet und jeder hatte Angst (...). Abends gab es
nichts anderes, als zu Hause zu sitzen und die Tir zuzusperren
(...). Wir hatten Angst, so dazusitzen, denn uns schien, dafl die
Deutschen vorfuhren (...). Die Deutschen wirden zurtckkeh-
ren und uns erschieffen” (E. Zys.). ,Mehr als ein halbes Jahr
gingen wir nur tagsiiber raus“ (H. Gra.),

sagt eine Einwohnerin von Przytuly, die 1947 in das Dorf kam.

Die Ansiedler lebten in einer Atmosphire der Vorlaufigkeit; besonders
stark wurde dies von der ukrainischen Bevolkerung empfunden. Durch
die Deportation zu einer physischen Zwangslokalisation verurteilt, be-
wahrten sie lange die Hoffnung auf eine Riickkehr in die Heimat:

,Die Ukrainer fiirchteten sich sehr und rechneten nicht damit,
dafl sie hier lange bleiben wiirden. Sie hatten Kisten, die sie
,Kufry’ nannten. Die machten sie lange, lange nicht auf, denn
sie dachten, sie wirden bald zurtiickkehren. Und sie waren sehr
tichtig; spiter standen sie alle besser da als die Polen® (E. Bry.).
»Als die Nachbarin kam — sie wurde aus der Ukraine gebracht —,
sagte sie: ja zawtra pajdu do domi, pajdu do domu - ich komme
morgen nach Hause, nach Hause“ (E. Zys.).

Im Bewufitsein der Dorfeinwohner bildete sich eine Teilung in zwei Wel-
ten heraus: in die, aus der sie gekommen waren (eine vertraute, hiusliche,
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polnisch/ukrainische), und in die Welt, die sie vorgefunden hatten (eine
fremde, unsichere, deutsche). Diese Einteilung hat in der Sprechweise der
iltesten Einwohner von Kuty und Przytuly, also der ersten Ansiedler, bis
auf den heutigen Tag tberdauert:

,Sie brachten es nach Hause, in ihr Polen und waren zwei, drei
Tage dort und kamen zurtick®; ,in Polen machte das niemand“;
»er fuhr nach Polen und kaufte in Augustéw eine Kuh. Zwei Ta-
ge lang fuhrte er sie zurtick; ,bei uns zu Hause, in Polen, gab
es auch einen Rosenkranzkreis fiir Mianner, Minner und Frauen
hatten ihre eigenen Rosenkranzkreise®.

Diese Geftuihle der Fremdheit, der Angst und der Vorlaufigkeit waren fir
eine Integration der dortlichen Bevolkerung nicht férderlich. Schon das
Geftihl der Vorliufigkeit fuhrte auf der Handlungsebene des einzelnen
meistens zu einer Erscheinung, die man mit dem Begriff ,Leben, egal
wie“ umschreiben konnte:

»(-..) die Lebensart, die Gestaltung des Lebensraumes, die Art,
wie man Geld ausgab — das alles war von einem provisorischen
Charakter geprigt. Es war nidmlich nicht lohnend, in etwas zu
investieren, was nicht das eigene war, in etwas, was sich mit je-
dem Moment dndern konnte, sogar dann, wenn sich dieser ,Mo-
ment‘ schon tber zwanzig Jahre hinzog.“*

Wie kntipften sich also in dieser von der Staatsmacht noch geschiirten
Atmosphire des Provisorischen, der Angst, der gegenseitigen Verdichti-
gungen und der Fremdheit unter den einzelnen Ansiedlergruppen nach-
barschaftliche Beziehungen? Uber die Verbindung durch territoriale Ab-
stammung hinausgehende Beziehungen gingen zwangsldufig mit der
Uberwindung vorhandener Negativstereotype, Antagonismen und Vor-
urteile einher.

Ein wichtiges Element der Initiierung nachbarschaftlicher Beziehungen
war die Schicksalsgemeinschaft. Das Bewufitsein dhnlicher Erlebnisse bil-
dete den Anstofd fiir eine Verstindigung zwischen den Ukrainern und den
Masuren:

5

H. Bojar, Rodzina i zycie rodzinne (Familie und Familienleben), in: Co nam zo-
stalo z tych lat. Spoleczefistwo polskie u progu zmiany systemowej (Was uns von
diesen Jahren blieb. Die polnische Gesellschaft an der Schwelle zu Systemverinde-
rungen), Red. v. M. Marody. London 1991, S. 32.
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»Im Juli des Jahres 1947 kamen auch die Ukrainer mit solchen
Wagen an. Wir Masuren dachten an unsere Vertreibung; viel-
leicht nahmen wir sie deshalb mit Sympathie auf (...). Als wir
sahen, wie sie vorbeizogen, bewegte dies die Herzen von uns
Masuren, und wir dachten an unsere Aussiedlung. Aus diesem
Grunde waren wir denjenigen mit demselben Schicksal und der-
selben Verwirrung immer mehr verbunden® (E. Bry.). ,,Ich habe
verstanden, dafl es hier eine Analogie gab. Ich mufite mein
Land, meine Heimat verlassen, davonfahren und hier nach einer
neuen Heimat suchen (...). Fir die Leute, die von dort aus weg-
fahren mufiten, verspiirte ich Sympathie, und ich sah die Masu-
ren, die hiergeblieben waren® (J. Tre.).

Das Bewufitsein gemeinsamer Erfahrungen und das ganz einfache
menschliche Mitleid fihrte zu Verhaltensweisen, die sich in Begegnungen
und dauerhaften Kontakten niederschlugen, die Sympathien und die Be-
reitschaft zu gegenseitiger Hilfe schufen:

~Wenn uns am Anfang irgendjemand besuchte, dann waren es in
erster Linie Ukrainer aus der Kolonie; sie kamen zu meiner
Mutter (...). Und es gibt hier einen Nachbarn, der frither in der
Kolonie wohnte, auch ein Ukrainer, der hilft uns immer “ (E.
Bry.). ,Die Deutschen waren einfach gut, sie waren so herzlich“
(M. Sty.). ,,Die Polen, sogar die, die auf unserem Hof waren, ga-
ben uns nicht mal einen Tropfen Milch, aber die Ukrainer teil-
ten die Milch, den Quark und das Mehl mit uns“ (E. Bry.).

Die Analyse einer Vielzahl von Auflerungen zeigt, dafl die nachbarschaft-
lichen Beziehungen durch einfache humanitire Reaktionen, wie z.B. das
Teilen von Nahrungsmitteln mit Fremden, initiiert wurden:

»In der Aktion ,W* fiirchtete sich einer vor dem anderen (...).
Ich gab ihr etwas mehr von den Kartoffeln und lief} etwas weni-
ger fir mich zuriick (...). So hatten sie mich immer in guter Er-
innerung, und deshalb lebten wir auch spater so gut zusammen.
Wir wohnten 17 Jahre zusammen und hatten nie Streit® (E.
Zys.). ,Diese furchterlichen Menschen kamen an (...). Frau und
Kinder an unserem Zaun (...) waren sehr veringstigt (...). Ich
erinnere mich, daff ich ihnen eine Suppe bereitete (...). Etwas
naher saf} ein sieben- oder achtjahriges Madchen (...). ,Na, wie
heiflt du?® ,Marysia‘, sagte sie. ,Na, dann komm, Marysia, if§
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etwas!‘ Und Marysia kam mit ihrer Mutter. So haben die Kon-
takte angefangen® (J. Tre.).

Der Prozefl der Gewdhnung an die korperliche Anwesenheit der die
Dorfer Kuty und Przytuly bewohnenden Gruppen und der gegenseitigen
Anniherung bendtigte einen langen Zeitraum. Er unterlag dem Einfluf§
vieler auflerer Faktoren, die ithn entweder storten oder aber stimulierten.
Wenn wir uns diese Jahrzehnte des Zusammenlebens der Gruppen, die
die erforschte Gemeinschaft bilden, niher ansehen, konnen wir die Be-
dingungen und Impulse erkennen, die die Kniipfung von Beziehungen
zwischen den einzelnen Mitgliedern dieser Gemeinschaft forderten.

Ein Umstand, der die Entstehung nachbarschaftlicher Beziehungen sti-
mulierte, war zweifellos die Beibehaltung von Tauschgeschiften innerhalb
der lokalen Dorfgemeinschaft, die aus einer Notwendigkeit resultierte,
denn ,,mit den Groschen war es auch nicht einfach, weil es nichts zu ver-
kaufen gab“ (M. Rus.). Im Gegensatz zu Geldtransaktionen waren Tausch-
aktionen nicht unpersonlich. Wie von Bauman hervorgehoben wird, kon-
nen sich erstere ,nur in einer Atmosphire der Gefiihlskilte flielend und
storungsfrei abwickeln lassen oder, mit anderen Worten ausgedrickt, un-
ter Bedingungen, die von jeglicher Beeinflussung durch Gefiihle, die die
Partner fireinander haben konnten, freigehalten werden“.® Die weder
durch positive noch durch negative Gefithle geprigten Verhiltnisse, unter
denen Geldtransaktionen stattfinden, sind Ausdruck der stidtischen
Form des Zusammenlebens, ist das Geld doch deren notwendige Grund-
lage und Schopfung. Die hohe Blitezeit der Geldwirtschaft fille zeitlich
mit der Verdringung zweier gegensitzlicher Pole zusammen: der Nach-
barschaft und der Feindschaft. Das ermdoglichte die Ankniipfung unper-
sonlicher Verhiltnisse zwischen Menschen, die sowohl vor Erscheinungs-
formen des Argers oder der Abneigung als auch der Sympathie oder der
Freundschaft sicher waren. Das Nichtvorhandensein von Geld, das zum
Eintauschen der gewlnschten Giiter fihrte, erzwang sozusagen gegen-
sitzliche Relationen, d.h. solche, die sich auf Gefiihle stiitzten, die zu
einer Reduzierung der gegenseitigen Unkenntnis voneinander beitrugen
und Fremde in die sich bildende Gemeinschaft einbezogen. Die Beibehal-
tung der Tauschwirtschaft in der Gesellschaft der beiden masurischen
Dorfer fihrte dazu, daff sich die Ankdmmlinge aneinander gewohnen
konnten, gegenseitig zu Nachbarn wurden (die entweder freundschaftlich
oder feindlich zueinander eingestellt waren) und sich gegenseitig in die
Welt der alltiglichen Erlebnisse einbezogen:

¢ Z.Bauman, Etyka ponowoczesna (Postmoderne Ethik). Warszawa 1996, S. 203.
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»Nachbarin, ich habe dir die Teller gebracht — und dann nahm
er Milch dafir” (A. Zel.). ,Sie brachte mir Apfel (...). Sie konn-
te sich nicht selbst kimmen; sie hatte einen so dicken Haar-
schopf auf dem Kopf, dafl sie gar nicht mit dem Kamm durch-
kam. Wenn ich mal Suppe gekocht hatte, brachte ich ihr einen
Topf und kimmte sie (...). Manchmal habe ich Bliny auf polni-
sche Art oder auch Brétchen gebacken (...), weil sie so nett war
und eine so dankbare Frau (...). Und sie brachte mir so schone
Teller” (E. Zys.). ,Als wir ein Schwein geschlachtet hatten, ga-
ben wir ihm ein bifichen Fleisch. Da brachte er so eine grofle
Platte und noch so etwas Rundes aus hiibschem Porzellan“
(J. Rus.). ,Fur das Pfliigen des Feldes verkaufte der Deutsche
mir zwei Tische“ (A. Zel.). »Mein Mann pfligte mit den Pfer-
den bei ithm und er brachte mir so schone Teller und gab noch
einen hiuibschen Krug dazu (...). Er kam dann noch manchmal
und besuchte uns, saf bei uns und wir sprachen miteinander

(E. Zys.).

Die tbliche Form der Bezahlung bestand in den ersten Jahren nach der
Besiedlung der beiden Dérfer in der sogenannten ,,Gegenleistung®.

»Nachdem bei mir gedroschen worden war, mufite ich spiter elf
Tage lang rethum zu jedem gehen und das abarbeiten (...). Das
war nicht so wie heute — da kommt der Mahdrescher und inner-
halb eines Tages ist das ganze Feld abgeerntet* (E. Zys.). ,Es
gab weder Pferde noch Kiihe. Aber einige hatten welche. Und
dann ging es so: Gibst du mir was, dann gebe ich dir etwas an-
deres oder arbeite es bei dir ab. Die von der Aktion ,W* arbeite-
ten bei denen, die schon etwas hatten (...). Anfangs dienten sie
bei den Ansiedlern (...). Sie kamen ganz arm an (...). Fir eine
Katze z.B. mufite man drei Tage arbeiten, ebenso fiir ein Stiick
Speck fir die Gritze® (J. Tre.).

In einer bestimmten Zeit wurden leere Glaser — Weckgliser — zu einer Art
Zahlungsmittel und Geldersatz: ,Sie zahlten einige mit ein paar Glisern
(...). Sie gaben Gliser, Weckgliser (...). Ob sie ithr zehn oder funf von
diesen Glisern gab, daran kann ich mich nicht mehr erinnern® (E. Zys.).

Diese spezifischen Bedingungen masurischer Nachkriegswirklichkeit
und 6konomischer Abhingigkeiten trugen dazu bei, daf die sich anfangs
ganz fremd gegentiberstehenden Menschen sich langsam kennenzulernen
begannen; u.a. wurden sie durch aktive Beteiligung an gemeinsamen
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Feldarbeiten fiireinander zu Nachbarn. Von dem Fremden unterscheidet
den Nachbarn

ynicht nur die Sympathie, die thm entgegengebracht wird (eben-
sogut konnte er Objekt der entschiedenen Abneigung sein),
sondern die Tatsache, dafl er immer in Sichtweite ist, der eige-
nen Intimsphire immer nahe — er ist immer ein potentieller
Partner und an gemeinsamen Erlebnissen beteiligt“.”

Eine so verstandene Nachbarschaft entwickelte sich schrittweise, die ter-
ritoriale Nahe deckte sich anfinglich nicht mit dem Grad der Kenntnis
voneinander. Eine enge Verbindung gab es insoweit nur in den Grenzen
der einzelnen Gruppen, die durch Sprache und Herkunftsort miteinander
verbunden waren.

Der Raum, in den die Umsiedler gestellt worden waren, nahm erst in
dem Moment die Form eines gesellschaftlichen Raumes an, als Situa-
tionen entstanden, die Zusammenarbeit erforderten, bei der sich jeder
einzelne engagieren mufite. Unter den drei Bevolkerungsgruppen, die
Kuty und Przytuly bewohnten (Polen, Ukrainer und Masuren), waren es
in den ersten Nachkriegsjahren nur die Masuren, die iber ein verhiltnis-
mifig stabiles Bild von ihrer Umwelt verfigten, war es doch ,,ihre” Welt.
Sie wufiten z.B., wo der Boden besser war und wo schlechter, wo be-
stimmtes Saatgut besser gedeithen wiirde.

Die masurischen Frauen besaflen viele praktische Kenntnisse, die sich
als sehr wertvoll erwiesen. Diese mit anderen zu teilen, forderte die
Kniipfung und die Pflege nachbarschaftlicher Beziehungen:

»Am Anfang holten sich meistens die Ukrainer Ratschlige,
kannten Sie doch keine Weckglaser und kein Eingemachtes (...).
Wenn sie etwas bei uns sahen, dann fragten sie mich oder meine
Schwester (E. Bry.). ,Manchmal pfliicckten wir einen oder zwei
Eimer und brachten sie nach Hause. Die deutsche Frau zeigte
uns, wie man Kompott macht, denn wir hatten hier deutsche
Glaser gefunden. Die W. zeigte uns, wie man das macht (...).
Die alte L. kam hinzu, brachte Gummiringe und zeigte mir al-
les. Als wir einmal ein Schwein geschlachtet hatten, zeigte sie
uns, wie man es einweckt. Wir legten das rohe Fleisch in die
Weckgliser und kochten sie drei Stunden (...). Die deutschen
Frauen brachten es uns bei (...). In Polen hatte das keiner ge-

7 Ebenda, S. 206.
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macht. Erst hier erfuhren wir, wie man das macht, und so mach-
ten wir es auch. Und einer sah es sich von dem anderen ab, und
so gab es schon bald tberall eine Menge von diesen Glisern®
(E. Zys.). ,Oft schrieb sie Briefe fir mich nach Deutschland, sehr
oft (...). Wenn sie kam, redeten wir miteinander. Sie lud mich ein,
zu einem Schwatz zu ihr zu kommen* (H. Gra.). ,Vor dem Ab-
itur muflten wir einen Kursus fir Erste Hilfe machen (...). Ich
erinnere mich, daf§ ich einmal jemanden am Finger nihen mufte
(...). Es gab hier tber viele Jahre hinweg keinen Arzt“ (E. Bry.).

Die an dieser Stelle zitierten Auflerungen zeigen deutlich, daff die kultu-
rellen Unterschiede in der von mir untersuchten Gemeinschaft ein we-
sentlicher Faktor der Anniherung der Menschen untereinander waren. Es
scheint jedoch so, dafl Bestandteile der fremden Kultur — in diesem Falle
der deutschen Kultur — nur dann angenommen wurden, wenn dies leicht
fiel: Die Ankdmmlinge lernten das Einwecken und den Umgang mit
landwirtschaftlichen Maschinen auf dem Hof, aber schon die hohe Ar-
beitskultur oder die Disziplin fanden keine Nachahmer.

Das lutherische Arbeitsethos, verbunden mit Zuverlissigkeit, Genauig-
keit bei der Ausfihrung der Arbeiten, guter Organisation und Punktlich-
keit, fand bei der in den beiden Dérfern ankommenden Bevolkerung nie-
mals Zuspruch.

Anfangs bildeten die kulturellen Unterschiede in dieser Situation einer-
seits Anziehungskraft, andererseits vergroflerten sie jedoch die Distanz,
denn sie fithrten zur Entstehung und Aufrechterhaltung von Negativste-
reotypen bei den Gruppen, die kulturell aufeinanderstieflen.

Religiose Werte spielten trotz der konfessionellen Unterschiede, die es
bei der Dorfbevélkerung gab, die Rolle eines Bindegliedes. Die Kirche in
Kuty war infolge des Krieges zerstort worden. Die Messen fur die Bevol-
kerung romisch-katholischer Konfession wurden zunichst von einem
auswirtigen Pfarrer in einem Privathaus in Kuty abgehalten. Spaiter — et-
wa bis zur Mitte der 70er Jahre — besuchte die Bevolkerung beider Dorfer
die Kirche in Pozezdrze, einer Ortschaft 12 km von Kuty und 9 km von
Przytuly entfernt:

,Und so gingen wir zusammen nach Pozezdrze zur Kirche (...),
die von der Aktion ,W‘ und wir. So lebten wir zusammen.
Sonntags gingen wir gemeinsam auf die Strafle, und das war
sehr schon und lustig” (E. Zys.). ,Die Griechisch-Katholischen
hatten anfangs keinen Pfarrer (...). Normalerweise besuchten
sie unsere Kirche (...). Spiter aber, als es mehr Pfarrer gab, ka-
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men diese in die Dérfer und weckten in den Leuten den Wunsch
nach einer eigenen Kirche. So scharten sich die Menschen um
ihre eigenen Kirchen® (J. Tre.).

Andererseits begiinstigte die religiose Bindung die Beibehaltung der eth-
nischen Substanz der einzelnen Nationalititengruppen, aus der sich die
erforschte Gesellschaft zusammensetzte. In Przytuly fanden viele Jahre
hindurch im Hause eines Authochthonen Gottesdienste in deutscher
Sprache statt, die auch von der Bevolkerung evangelischen Glaubens aus
den umliegenden Dérfern besucht wurden:

,Und sie sangen in deutscher Sprache. Er hatte eine so dicke Bi-
bel. Man horte nur den Gesang (...). Sie kamen 6fter dorthin,
fast jeden Sonntag (...). Manchmal kamen zehn oder mehr, und
sie beteten® (H. Gra.). ,Er war evangelischen Glaubens (...).
Der Pfarrer besuchte ihn nicht, und er sagte: ,Ich bin doch
selbst ein Pfarrer™ (E. Zys.).

Aber auch solche Gottesdienste fanden statt:

»Die Frauen sangen Lieder, lasen Texte aus der Bibel (...). D.
hatte ein Gesangbuch in deutscher Sprache, die Mutter S. sang
das Lied aus einem Gesangbuch in deutscher Sprache. Es war
ein Gesangbuch aus dem 18. Jahrhundert. Ich setzte mich zu S.,
und wir begannen, gemeinsam zu singen. Und so wurde auf
diese Weise igendwie das Vertrauen gestirkt“ (J. Tre.).

3.2. Nachbarschaftliche Bindungen und Integration

Die folgenden Beispiele zeigen ausgewihlte Situationen, die nachbar-
schaftliche Bindungen zwischen den Einwohnern von Przytuly und Kuty
inititerten. Die lokale Gemeinschaft mufite, um zu iberdauern, solche
Bindungen schaffen. Nachbarschaftliche Bindungen in diesem Sinne, in
denen die Nihe des Wohnortes die Grundlage gegenseitiger Abhingigkeit
ist und aus denen eine Struktur wechselseitiger Berechtigungen und Er-
wartungen sowie ,ein bestimmtes System der von den Partnern gegensei-

tig regulierten (erwarteten) Handlungen®® resultierten, sind die Bedin-

8 J. Turowski, Socjologia. Male struktury spoteczne (Soziologie. Kleine gesellschaft-

liche Strukturen). Lublin 1993, S. 90.
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gung fur das Bestehen einer solchen Gemeinschaft. Die Qualitdt nachbar-
schaftlicher Bedingungen dagegen beeinfluflt entweder die Integration
oder die Reintegration einer Menschengruppe.

Ein besonderes Ereignis, das Einfluff auf die Integration der Gesell-
schaft von Kuty und Przytuly hatte, war der Wiederaufbau der wihrend
des Zweiten Weltkrieges zerstorten evangelischen Kirche in Kuty. Die
Einweihung des romisch-katholischen Gotteshauses, das anstelle der
evangelischen Kirche in derselben architektonischen Form wieder aufge-
baut wurde, erfolgte im Jahre 1975. Die Bauarbeiten dauerten kaum ein
Jahr. Der Bau der Kirche erfolgte auf Initiative der Dorfbewohner selbst
und wurde weder von den damaligen politischen Machthabern noch von
der Kichenleitung gerne gesehen: Der Bischof schickte die Betroffenen
zum Propst in Pozezdrze, der aber wollte nicht helfen, denn das Entste-
hen einer neuen Kirche bedeutete ja eine Verminderung seiner eigenen
Gemeinde. Die Hauptinitiatorin, von der auch die Idee zum Bau stamm-
te, eine Lehrerin aus Kuty, wurde als ,nicht linientreue® Person von der
Unterrichtstitigkeit an der Dorfschule ausgeschlossen und arbeitete bis
zu ihrem Ruhestand als Bibliothekarin.

Am Wiederaufbau der Kirche beteiligten sich alle Nationalititengrup-
pen, indem sie die finanziellen Folgen solidarisch auf sich nahmen:

»Es gab in diesem Umfeld sehr viele Aktivititen der Dorfge-
meinschaft selbst, auch der der Ukrainer, die es ja doch so weit
zu ihrer eigenen Kirche hatten (...). Es gab da eine Familie P,
die deutsche Familie, Polnisch konnten sie nicht, die hatten
einen schonen Hof und mehrere Hektar Wald. Der Mann sagte,
dafl er die Hilfte dieses Waldes fiir den Bau der Kirche spenden
wiurde (...). Es war wirklich eine spontane Aktion. Jeder half,
so gut er nur konnte (...). Die Leute sorgten fir den Unterhalt
der Arbeiter, sie verkostigten sie und gaben ihnen Geld. Das
war eine schone Sache; damals spiirte man, daff das ganze Dorf
eine Einheit war“ (J. Tre.).

Der Bau der Kirche — wohl das wichtigste Ereignis in der lokalen Ge-
schichte — sagt viel tiber den Charakter der gesellschaftlichen Integration
der Bevolkerung in den beiden Doérfern aus. Die Tatsache, daf alle Ein-
wohner von Kuty und Przytuly, unabhingig von ihrer Nationalitit oder
Konfession, gemeinsam eine romisch-katholische Kirche bauten, weist
darauf hin, daf§ wir es hier mit einer normativen Integration zu tun ha-
ben. In dieser ungleich zusammengesetzten Gesellschaft, die auch eth-
nisch und konfessionell nicht homogen war, wurden soziales Verhalten
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und Werte der dominierenden Gruppe (die Katholiken stellten in beiden
Dérfern eine tiberwiltigende Mehrheit) in ganz entscheidendem Maf} zu
einem fur fast alle Mitglieder der Gesellschaft bestimmenden Muster.

So besuchten in Kuty von fiinf Familien ukrainischer Nationalitit und
griechisch-katholischer Konfession zwei Familien ausschliefflich die ro-
misch-katholische Kirche und drei Familien sowohl die romisch-katholi-
sche als auch die griechisch-katholische Kirche. Von vier Familien
gemischter Nationalitit (polnisch/ukrainisch) besuchten drei Familien
ausschliefflich die rémisch-katholische Kirche und eine sowohl die ro-
misch-katholische als auch die griechisch-katholische Kirche. In Przytutly
fuhr von zwei Familien ukrainischer Nationalitit und griechisch-katholi-
scher Konfession eine Familie zur griechisch-katholischen Kirche und
eine sowohl zur romisch-katholischen als auch zur griechisch-katholi-
schen Kirche. Die im Dorf wohnende Familie gemischter Nationalitit
besuchte ausschlieflich die romisch-katholische Kirche.

Insgesamt besuchte in beiden Dorfern, bei zwolf Familien ukrainischer
bzw. gemischter Nationalitdt, nur eine Familie die griechisch-katholische
Kirche, die tbrigen wiahlten entweder die romisch-katholische Kirche
(sechs Familien), oder sie besuchten beide Kirchen (fiinf Familien). Diese
Form von Konformismus — zur griechisch-katholischen Kirche mufite
man immer noch fahren — scheint mir ein Indikator fir eine normative
Integration zu sein.

Viel tiber den Grad der Integration der dorflichen Gemeinschaft sagt
ein Vorfall aus, der sich in Przytuly viele Jahre vor dem Bau der Kirche
ereignete, zu einer Zeit, in der die biirgerlichen Freiheiten (Meinungsfrei-
heit und Recht der freien Meinungsiuflerung) noch eingeschrankt waren.
Der im Dorf wohnende Autochthone wurde damals wegen ,,Belastigung
der Polen® angezeigt und war von Verhaftung bedroht:

»S0 viele Jahre nach dem Krieg, und er glaubte es nicht. ,Egal —
die Deutschen holen sich, was ihnen gehort’, sagte er (...). ,Ihr
werdet hier nicht lange bleiben. Die Unseren werden bald kom-
men (...). Thr Polen werdet zu den Euren zurtckkehren, wozu
seid ihr hierher gekommen?* (...). So belistigte er die Polen und
redete Unterschiedliches Uber sie und schimpfte“ (E. Zys.).

Aus dem nahegelegenen Stidtchen kam ein Beamter des Sicherheitsdien-
stes. Nun standen die Nachbarn dem Autochthonen zur Seite:

~Wir haben nichts gesagt. Wir sagten nur: ,Er belistigt uns
nicht. Er stichelt nur ein biffichen, aber sei’s drum.® (...) Der
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Gemeindevorsteher verhinderte, daf§ sie thn mitnahmen, ob-
wohl sie es wollten (...). Die Polen sagten nichts gegen ihn, und
er blieb bei uns“ (E. Zys).

Die Skala des repressiven Vorgehens der damaligen Machthaber war sehr
weit; zahlreiche Verhaftungen und das damit beabsichtigte Versetzen der
Bevolkerung in Angst und Schrecken bildeten ein sehr grofles Hindernis
bei der Schaffung von gesellschaftlichen Bindungen. So scheint die Tatsa-
che der solidarischen Verteidigung des von der Verhaftung bedrohten
Nachbarn ein wesentlicher Faktor der Zusammenfiihrung der lokalen
Gemeinschaft zu sein, der groflen Einflufl auf die Integration der Bevol-
kerung hatte. In der Situation der Bedrohung eines Mitgliedes der Ge-
meinschaft nahm die Bevolkerung eine gemeinsame, ihn schiitzende Hal-
tung ein und fand zu einem einheitlichen Handeln.

4. Die Aneignung physischer Riume

Ein physischer Raum besteht aus Natur und Architektur. Er ist ein Ge-
biet, das wir ,,nach unserem Willen, unserem Verstand und unserem Ge-
fuhl im Rahmen unserer Moglichkeiten erforschen, nutzen, trennen und
wieder in beliebige Gebiete oder Sequenzen zusammenfihren und mit
materieller Substanz versehen, in dem wir unterschiedliche Strukturen
schaffen oder auch monolithische Formen bilden“” kénnen. Unter dem
Begriff ,,physischer Raum*® verstehe ich das der von mir untersuchten lo-
kalen Gesellschaft zugeordnete Gebiet zweier masurischer Dorfer. Es hat
eine vorgegebene geographische Lage sowie fest zu identifizierende Eigen-
schaften.

Die Aneignung des physischen Raumes dieser beiden masurischen
Dorfer erfolgte durch Verinderungen bei der vorgefundenen Architektur
und durch naturgegebene Vorkommnisse. Die Bevolkerung kam nach
dem Zweiten Weltkrieg nach Kuty und Przytuly und siedelte sich in
einem Raum an, der schon eine eigene kulturelle Prigung besafl. Dieser
Raum war bebaut und hatte dank einer spezifischen Erscheinungsform
der Natur eine eigene visuelle Note. Wenn wir uns eine Vorkriegskarte
von Kuty und Przytuly ansehen und sie mit einem aktuellen Photo bei-
der Dorfer vergleichen, bemerken wir, daf sich eigentlich nicht viel ver-
indert hat: Es sind kaum neue Gebiude zu entdecken (aufler einem Pa-
storat, einigen Scheunen und einem Wohnhaus, das an ein bestehendes

®  B. Szmidt, Lad przestrzeni (Raumordnung). Warszawa 1981, S. 15.
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Haus angebaut wurde); die alten Hauser stehen wie frither (mit Ausnah-
me des Schlofichens des Gutsbesitzers). Und doch konnen wir von einer
symbolischen Aneignung eines physischen Raumes sprechen. Die Orte,
an denen Menschen leben, werden durch ithr Handeln bestimmt und an-
geeignet. Fir die Aussiedler war das von ihnen in Besitz genommene Ge-
biet kulturell fremd und ,entweder ginzlich ohne Wegweiser oder mit zu
wenigen Wegweisern ausgestattet, um sich sicher in ihm bewegen zu kon-
nen“."® Man muflte sich dieses Gebiet zu eigen machen, und das geschah
auf unterschiedliche Art und Weise.

Die ersten Verinderungen betrafen das duflere Erscheinungsbild und
das Innere der Hauser, die von den Ansiedlern in Besitz genommen wur-
den. Bei den meisten dieser Hiuser wurden die Vordereinginge entfernt.
Es handelte sich ohne Zweifel um den Versuch, ein Gefiihl von Intimitit
zu schaffen:

,Die Vordertiir mauerten wir zu und hatten so eine Kammer*
(E. Zys.). ,Die Vordertiir wurde bei uns zugemauert (...), so
wie es in Grodziefiszczyzna ublich war. Es ging darum, einen
kleinen Seiteneingang zu haben (...). Wer hineinkommt, wer
herausgeht, das ist Privatsache® (J. Tre).

Aber auch bei den Héusern, bei denen die Vordertiiren nicht zugemauert
wurden, wurden diese nicht benutzt. Man betrat das Innere immer vom
Hof aus.

Auch das Innere der Hiuser hat sich verindert; die Ukrainer und die
Ansiedler aus der Gegend von Suwalki bauten an die Kiichenéfen Ofen-
binke an: ,,Alle Hausbewohner setzten sich auf die Binke und wirmten
sich. Und gleich hatte sich die Kiiche durch die dazugebauten Ofenbinke
verandert” (J. Tre.).

Die aus den Heimatlindern ubermittelten oder in Erinnerung geblie-
benen Muster wirkten sich auf das Verhalten der Ansiedler aus, und ,ihre
Reaktion auf ihr Umfeld bewegte sich in den Bahnen der Kultur und der
Gesellschaft, der sie angehorten.!! Viel sagt dartiber die Art der Bewirt-
schaftung der Natur in den beiden Dérfern aus.

Kuty und Przytuly wurden in den 30er Jahren planmiflig mit Ziergir-
ten versehen, die das damals drmliche Aussehen der oft strohgedeckten
Hofe ,verdecken® sollten. Der Gutsbesitzer hatte kostenlos Ziergeholze

1 Bauman, Etyka (wie Anm. 6), S. 206.
1 D.J. Walmsley, G.]J. Lewis, Geografia cztowieka (Geographie des Menschen). War-
szawa 1997, S. 252.
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an die Bewohner verteilt, insbesondere Flieder und Jasmin. Durch die
Bepflanzung an den Hauptwegen und um die Hiuser herum versanken
die beiden Dorfer im Frihling geradezu in einem Blitenmeer. Die nach
dem Krieg ankommende Bevolkerung beseitigte den Flieder und den Jas-
min systematisch:

Wieviel wir davon rausreifflen mufiten! An den Wegen gab es
hier Flieder in Hille und Fulle“ (H. Gra.). ,Es wurde systema-
tisch ausgeholzt (...) und mit den Traktoren rausgerissen. Hier
wegen der besseren Sicht auf ein Geschiftsschild, dort wegen
einer Durchfahrt oder wegen einer Strafle” (J. Tre.).

Es scheint, daff die in Erinnerung gebliebene Landschaft der Heimat ne-
ben praktischen Erwigungen ein entscheidender Faktor fir diese Verin-
derungen des Dorfbildes waren: ,In Polen gab es auch Flieder, aber selte-
ner, nicht so, wie hier (...), nur hier und da. Bei uns gab es ihn z.B. nicht;
im ganzen Dorf gab’s ihn nur bei K. und Z.“ (E. Zys.). ,In Grodzien-
szczyzna gab es ihn nur an ganz besonderen Stellen zur Zierde* (J. Tre.).

Die Ankommlinge versuchten, durch die Art der Bewirtschaftung des
ihnen fremden Raumes eine Ahnlichkeit zwischen ihrer Heimat und der
masurischen Natur herzustellen. Darauf deutet u.a. die Aussage einer
Frau hin, die als erste in Kuty einen Steingarten anlegte. Indem sie sich an
die Landschaft ihrer Kindheit erinnerte, stellte sie fest: ,Da mufite man
keine Steinpflanzen suchen. Dort, an den Hingen tber dem Njemen,
wuchsen herrliche, silberblaue Grasbiischel, Waldnelken und wildwach-
sende Steinpflanzen® (J. Tre.).

Die Aneignung der Riume nahm mit der Zeit brutale Formen an, denn
sie war mit einer Zerstorung der Plitze verbunden, die fir die Auto-
chthonen von besonderer Bedeutung waren, die bei ihnen das Gefthl der
Identitit festigten und Loyalitit ithnen gegentiber verlangt hitten. So war
es auch beim Bau des Pfarrhauses von Kuty. Das Pfarrhaus wurde auf
Veranlassung des Propstes auf dem fritheren deutschen Friedhof gebaut.
Einer der Landwirte wurde darum gebeten, die Metallkreuze von den
Gribern zu entfernen und sie mit dem Traktor hinter den Zaun zu befor-
dern. Der Landwirt, ein Ukrainer, lehnte dies ab, indem er sich auf die
Worte seines Vaters berief, der ihn gelehrt habe, daf}

»man ein Kreuz, egal, ob es ein polnisches, ein deutsches oder
ein ukrainisches ist, nicht wegschaffen darf“. Schliefilich tberre-
dete der Pfarrer zwei Jungen dazu: ,Stick fir Stick zogen sie
die Kreuze heraus, stellten einige von ihnen an den Zaun und
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warfen die restlichen tber den Zaun (...). Wenn ich an einer
Prozession teilnehme, sehe ich die Kreuze dort stehen® (E. Zys.).
»Kreuze gleich hinter der Kirche, ganz offen im Park verstreut”

(A. Zel.).

Das Verhalten des Propstes, der sich spiter dariiber beklagte, daf} ihn die
Geister verfolgen wirden, stieff auf allgemeine Mif§billigung:

»Ich weif}, warum bei dem Pfarrer gespukt wird. Das ist wegen
der Grabmale, wegen der Kreuze, die er zerstorte. Er hat den
Platz um die Kirche herum plattmachen und mit Sand aufschiit-
ten lassen (...) und alle Grabmale wurden zerstort (...). Mir tat
das Herz weh, denn es waren doch auch Menschen, wenn auch
deutsche (...)“ (A. Zel.). ,Ich hitte so etwas nicht getan, weil es
doch Kreuze waren, egal fiir wen. Sie waren gesegnet, denn es
waren doch auch Katholiken. Die Deutschen hier waren Katho-
liken — so, wie wir“ (Z. Gam.).

Anzumerken ist, daf§ diese Geschichte im Bewufitsein der Bewohner der
untersuchten Dérfer die Uberzeugung festigte, dafl bestimmte Territorien
unantastbar sind. Die Strafe, die den Propst und seine Gehilfen getroffen
hatte, war nach Meinung der lokalen Gemeinschaft gerecht. Die Zersto-
rung der Griber war eine Tat mit unheilvollen Folgen. In den Dorfern ist
die Geschichte von den zwei Jungen, die sich zur Mithilfe bei der Zersto-
rung des Friedhofs tberreden liefflen und beide in den zwei folgenden
Jahren auf tragische Weise umkamen, immer noch lebendig.

Der Friedhof und die dort befindlichen Kreuze besaflen also eine ma-
gisch-religiése Bedeutung. Jeder Eingriff in diesen Bereich galt als ein
Verstof} gegen eine von oben gegebene Ordnung und ein Frevel, der sogar
den Tod zur Folge haben konnte. Das von der Friedhofsmauer umgebene
Gebiet verdiente Schutz. Dieses universelle Recht gilt in vielen Kulturen:
»Die Beisetzung der Toten ist eine religiose Zeremonie, und das Grab ist
ein ganz besonderer Ort, der Schutz verdient und der unantastbar ist.“2

12 ].St. Bystron, Tematy, ktére mi odradzono (Themen, von denen mir abgeraten wur-

de). Warszawa 1980, S. 222.
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5. Zusammenfassung

Anhand der ausgewihlten Beispiele habe ich aufzuzeigen versucht, wie
die Aneignung der gesellschaftlichen und der physischen Riume zweier
masurischer Dorfer nach dem Zweiten Weltkrieg verlief.

Zusammenfassend kann man sagen, dafl die Prigung eines physischen
Raumes zu einem gesellschaftlichen Raum — mit allen fur ihn charakteri-
stischen Regeln der Zusammenarbeit, des Engagements und der erarbei-
teten gesellschaftlich-kulturellen Muster — das Ergebnis einer allgemeinen
und unabwendbaren Aneignung des Territoriums war, das die Ansiedler
vorfanden.

Das iiber 50 Jahre andauernde Zusammenleben der untersuchten natio-
nalen Gruppen (Ukrainer und Polen) in unmittelbarer Nachbarschaft
fuhrte zur Herausbildung einer Art von ethnisch ,,grauer Zone®, in der es
keine deutlichen ethnischen Trennungen oder manifestierte kulturelle
Unterschiede gibt. Die Bedingungen, unter denen die lokale Gemein-
schaft geboren wurde und sich entwickelte, forderte Akkulturation und
Assimilation.

Was bedeutet es z.B. heute in Kuty und Przytuty, ein Ukrainer zu sein?
Die untersuchten Personen ukrainischer Nationalitit antworteten auf die
Frage, als was sie sich fuhlen: ,als Pole/Polin“, ,als Ukrainer/Ukraine-
rin“ und ,,sowohl als das eine als auch das andere“. Ein Ukrainer zu sein
bedeutet, zu Hause die polnische Sprache oder die polnische und die
ukrainische Sprache parallel zu benutzen; nur in zwei Haushalten spre-
chen die Familienmitglieder untereinander ausschliefflich ukrainisch. Das
bedeutet auch, daf} es keine Zugehorigkeit zu national ausgerichteten Or-
ganisationen gibt und die Gottesdienste der romisch-katholischen Kirche
besucht werden.

Die Assimilationsprozesse sind in beiden Dérfern noch nicht beendet.
Es ist immer noch zu beobachten, dafl die sich aus einer heimatlich-na-
tionalen Tradition herausbildenden kulturellen Muster beiseite geschoben
oder nicht angenommen werden und sich die Minderheitengruppen von
der dominierenden Kultur einverleiben lassen: ,Er spricht tberhaupt
nicht ukrainisch®, beschwerte sich ein Vater tiber seinen Sohn, ,er ver-
steht alles, was wir so sprechen, aber er selbst spricht nicht mehr so. Er
sagt: ,Ich bin hier geboren, hier getauft und ich bin Pole.” Ja, er ist schon
ein Pole und kein Ukrainer mehr.“

Heute ist tatsichlich eine Identifikation der lokalen Gemeinschaft mit
dem untersuchten Raum festzustellen, obwohl sich grundsitzlich erst die
Nachkommen der ehemaligen Aussiedler und Repatrianten ohne Vorbe-
halt mit ihrer lokalen Heimat identifizieren. Die raumliche Identitit, die
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Bindung an die im Verlaufe der Jahre entstandene kleine Heimat entwik-
kelte sich in der Folge von Sozialisierungsprozessen und schuf mit der
Zeit ein Gefthl der Sicherheit und der Dauerhaftigkeit, obwohl die Jahre
der Unsicherheit dazu beigetragen haben, dafl immer noch eine auf Vor-
liufigkeit angelegte Art des Lebens anzutreffen ist.

Die durchgefiihrten empirischen Untersuchungen sprechen fiir die
Richtigkeit der Annahme, daff die Voraussetzungen fiir eine Verstindi-
gung zwischen den unterschiedlichen Nationalgruppen, die Kuty und
Przytuty bewohnen, eine mehr oder weniger gelungene symbolische An-
eignung des gesellschaftlichen Raumes, u.a. durch die Bildung nachbar-
schaftlicher Beziehungen, sowie die Aneignung des physischen Raumes
sind.

Dabei ist auch charakteristisch, daff es hier eine Art von Widerstands-
kraft der auf die Grenzen des lokalen Raums beschrinkten Muster ge-
gentber der doch mit ideologischen Mustern so tberladenen Welt soziali-
stischer Wirklichkeit gab. Allerdings trifft es nicht zu, daf§ das, was sich
im lokalen Raum abspielte, im Gegensatz zu den vom Sozialismus zuge-
lassenen Verhaltensmustern stand. Die Menschen verhielten sich so, daf§
sie keine offene Auseinandersetzung mit diesen Mustern eingingen. Der
beschriebene Bau der romisch-katholischen Kirche brachte zwar im So-
zialismus nicht gerne gesehene religiose Bestrebungen zum Ausdruck,
diente aber gleichzeitig als lebendiger Beweis fur fortschreitende Integra-
tionstendenzen.

Die masurische Heimat ,entstand“ ein Stiick weit aulerhalb der ideo-
logischen Muster von Heimat — das wichtigste und wohl auch einzige
Muster war die Integration zwischen Masuren und dem Land der Viter.
Die Verinderungen, zu denen es nach 1989 kam, fihrten zu einer Schwi-
chung und in einigen Fillen sogar zu einer Eliminierung bisheriger Mu-
ster des lokalen Zusammenlebens. Die gemeinsame Kirche wurde jetzt zu
einem unbequemen, manchmal sogar beschimenden Element bisherigen
lokalen Miteinanders. Der Prozef der Assimilation ist jedoch bereits so
weit fortgeschritten, dafl nichts darauf hindeutet, dafl sich die tiefen na-
tionalen Trennungen verfestigen und Polen und Ukrainer wieder begin-
nen konnten, ganz voneinander getrennt zu leben. Das ist vor allem des-
halb unmdoglich, weil es neben den Ukrainern und den Polen, die ihre
nationale Identitit ganz eindeutig bestimmen konnen, eine grofle Gruppe
derjenigen gibt, die mit einer derart eindeutigen Identifikation ernsthafte
Schwierigkeiten hitten. In diesem Sinne entstand in Masuren in den loka-
len Riumen, die Gegenstand meines Interesses waren, eine grenznahe
Gesellschaft, die im Einfluf$bereich zweier Kulturen — der polnischen und
der ukrainischen — verbleibt, wobei die erstere ohne Zweifel die dominie-



32 Marzanna B. Kielar

rende Kultur ist, was die lokale Fihrung, die an multikulturellen Ver-
flechtungen innerhalb der Gesellschaft interessiert ist, moglicherweise
vor die schwierige Aufgabe stellen wird, die ukrainischen Elemente zu

retten.

Aus dem Polnischen iibersetzt von Barbara Glowe, Liibeck



