Religion — Gesellschaft — Nation.
Anmerkungen zu Arbeitsfeldern und Perspektiven
moderner Religionsgeschichte Osteuropas!

von Martin Schulze Wessel

Dafl die Erforschung der gesellschaftlichen Bedeutung von Religion ein
Desiderat der neuzeitlichen Gesellschafts- und Kulturgeschichte ist, ist
eine Einsicht, die sich fur die deutsche Geschichtsschreibung erst seit
dem Beginn der 90er Jahre durchzusetzen beginnt.? Zwar betonten ein-
zelne Autoren, nicht zum geringen Teil angloamerikanischer Herkunft,
schon in den 80er Jahren, dafl Religion auch in der Moderne noch ein be-
stimmender und nicht immer ,rickschrittlicher” Faktor des gesellschaft-
lichen Wandels in Deutschland gewesen sei.> Grundsitzlich galt aber die
gesellschaftliche Modernisierung als der master factor umfassender Siku-
larisierung, die Religion als blofle Residualkategorie der Moderne er-
scheinen lie. Ein Ubriges tat die institutionelle Trennung der konfessio-
nell gebundenen Kirchengeschichte von der Neueren Geschichte, die die
Beachtung des Paradigmas Religion in der sozialwissenschaftlich orien-
tierten Geschichtsschreibung behinderte. Erst in den letzten Jahren ist
eine Reihe von Studien zur gesellschaftlichen Bedeutung von Religion fiir
die deutsche Geschichte des 19./20. Jahrhunderts erschienen bzw. in An-
griff genommen worden, in denen ein Briickenschlag zwischen den Er-

Es handelt sich um die erweiterte Fassung des auf der Tagung des Verbandes der
Osteuropahistoriker Deutschlands und des Herder-Instituts ,Wo steht die deutsche
historische Osteuropaforschung? (27.-28. Februar 1999) gehaltenen Vortrags. Die
Ausfihrungen beschranken sich im wesentlichen auf die russische bzw. sowjetische,
polnische und tschechische Geschichte. Eine Vollstindigkeit der bibliographischen
Nachweise ist nicht angestrebt.

Als erste Problemskizze vgl. Richard van Diilmen, Religionsgeschichte in der hi-
storischen Sozialforschung, in: Geschichte und Gesellschaft 6 (1980), S. 36-59. Als
kritische Bestandsaufnahme mit vergleichendem Blick auf die internationale For-
schung vgl. das Heft: Kirchliche Zeitgeschichte 5 (1992) mit Aufsitzen von Jona-
than Sperber, Etienne Frangois, Heinz Hiirthe, Michael Welker, Michael Beintker,
Ernst Feil, Peter Maser, Gerhard Ringshausen/Hans G. Ulrich. Vgl. auch Wolfgang
Schieder, Sozialgeschichte der Religion im 19. Jahrhundert. Bemerkungen zur For-
schungslage, in: Religion und Gesellschaft im 19. Jahrhundert, hrsg. v. dems., Stutt-
gart 1993, S. 11-28.

3 Vgl. z.B. David Blackbourn, Class, Religion, and Local Politics in Wilhelmine Ger-
many. The Center Party in Wiirttemberg before 1914. Wiesbaden 1980; Margret La-
vinia Anderson, Windthorst. A Political Biography. Oxford 1981; Winfried Loth,
Katholiken im Kaiserreich. Der Politische Katholizismus in der Krise des wilhelmi-
nischen Deutschland. Disseldorf 1984.
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kenntnissen der an den theologischen Fakultiten beheimateten Kirchen-
geschichte und der Neueren Geschichte unternommen wird.*

Die Situation der Osteuropiischen Geschichte unterscheidet sich in
mancher Hinsicht von der auf Deutschland bezogenen Neueren Ge-
schichte. Zum einen ist im Hinblick auf Osteuropa nie die andauernde,
bis in die Moderne hineinwirkende Bedeutung von Religion zu leugnen
gewesen. Zum anderen hat die Osteuropidische Geschichte in Deutsch-
land ihren Gegenstand nicht allein. Sie befindet sich im Austausch mit
Historiographien, in denen der Stellenwert von Religion sehr verschie-
den, aber — auch vor 1989 — keineswegs marginal war, wie ein kurzer
Blick auf die russische bzw. sowjetische, die polnische und die tschechi-
sche Geschichtsschreibung zeigt.

Eine gewisse Ahnlichkeit in der institutionellen Trennung von kirch-
lich gebundener Kirchengeschichte und allgemeiner Sikulargeschichte
wie in der deutschen Historiographie kann man fir die russische vor-
revolutionire Historiographie feststellen. In der liberalen Historiogra-
phie des 19. Jahrhunderts galt Religion nicht als dominantes Paradigma,
nicht selten wurde es nur im Zusammenhang der Erzihlung von den
Aufklirungsbemihungen des Staates im Kampf gegen den Obskurantis-
mus der Kirche erwihnt.® An Ressourcen fir Kirchengeschichtsschrei-
bung mangelte es dabei nicht, aber selbst Werke mit reprasentativem An-
spruch wie die vielbindige Kirchengeschichte Makarijs entstanden oft in
einem ,theologischen Ghetto® (Paul Bushkovich). Obwohl der sowjeti-
schen Historiographie eine reduktionistische Sichtweise auf Religion als
»Opium fir das Volk“ vorgeschrieben war, ist ein intensives Interesse fiir
die Erforschung der Religion in den 1920er Jahren festzustellen. Im Hin-
blick auf die weitere Entwicklung der sowjetischen Geschichtsschreibung
sind bedeutsame Auflenseiter zu nennen, die z.T. bahnbrechende kultur-
und religionshistorische Studien vorlegten, Uberwiegend allerdings zu
den vormodernen Epochen: so etwa G.P. Fedotovs Studien zur russi-
schen Religiositit oder die semiotischen Arbeiten der Tartuer Schule.®

In der polnischen Historiographie ist Religion als Paradigma der Ge-
schichtsschreibung nie ignoriert worden; als herausragendes Beispiel fiir
diese Kontinuitit sei auf die Arbeiten Jerzy Kloczowskis hingewiesen.
Seit dem Beginn der 80er Jahre haben Arbeiten zur Religions- und Ge-

Reprisentativ dafur: Religion im Kaiserreich. Milieus — Mentalititen — Krisen,
hrsg. v. Olaf Blaschke u. Frank-Michael Kuhlemann. Gutersloh 1996.

5 Paul Bushkovitch, V.O. Kliuchevskii as Historian of Religion and the Church, in:
Canadian-American Slavic Studies 20 (1986), H. 3-4, S. 357-366.

Vgl. dazu Samuel H. Baron, Nancy Shields Kollmann, Introduction, in: Religion and
Culture in Early Modern Russia and Ukraine, hrsg. v. dens. DeKalb 1997, S. 3-18.
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sellschaftsgeschichte Polens im 19. und 20. Jahrhundert einen grofleren,
zentralen Stellenwert erlangt. Wichtigstes Zentrum fur diese Studien ist die
Lubliner Universitit.” Dort wurde im September 1996 eine Bilanz der reli-
gionsgeschichtlichen Forschungen zur polnischen Geschichte gezogen.®

Fur die tschechische Historiographie sind gewiff weniger religionsge-
schichtliche Studien als fir die polnische zu nennen. Doch spielt das Pa-
radigma der Religion eine wichtige Rolle bei der Neubestimmung des
tschechischen Geschichtsbilds, wie sich bereits in der unabhingigen Dis-
sidentenhistoriographie vor 1989 und um so mehr in der tschechischen
Geschichtsschreibung einiger jingerer Autoren nach 1989 zeigen lafit.
Dabei geht es um die Auseinandersetzung mit einem im 19. Jahrhundert
entstandenen und nach 1948 mit einigen neuen Akzenten festgeschriebe-
nen Geschichtsbild, in welchem die Epoche der Gegenreformation nach
1620 als eine Zeit der ,Finsternis“ gilt, die erst mit der nationalen Wie-
dergeburt des 19. Jahrhunderts und ihren Ankniipfungen an die hussi-
tische Tradition zu dimmern begann. Bemerkenswert ist dabei, dafl die
Relativierung dieses Geschichtsbilds heute nicht mehr — wie noch in der
unabhingigen Geschichtsschreibung vor 1989 — eine Sache der relativ klei-
nen katholischen Intelligenz ist, sondern professionell, von konfessionel-
len Gesichtspunkten unabhingig, betrieben wird.’

Sikularisierung, verstanden als umfassender, linearer Prozef§ der Mo-
derne, ist also in der deutschen wie der russischen, polnischen und tsche-
chischen Historiographie ein iiberwundenes Interpretament. Um einige
Arbeitsfelder und Perpektiven osteuropiischer Religionsgeschichte vor-
zustellen, erscheint eine Ordnung nach den klassischen religionssoziolo-
gischen Problemstellungen sinnvoll. Dabei kommt das Sakularisierungs-
problem allerdings wieder ins Spiel. Denn Sakularisierung, verstanden als
allmahlicher Prozeff der Entkirchlichung und Entchristlichung des 6f-
fentlichen Lebens, hat die Religionssoziologie in ihrer Entstehung her-
ausgefordert. Der prekire Status der Religion stand als grundlegende Er-

Vgl. z.B. die Arbeiten Jerzy Kloczowskis und, im Hinblick auf die nationale Be-
deutung von Religion, stellvertretend die Studien: Zigmunt Zielifiski, Koéciét i na-
r6d w niewoli (Kirche und Volk in Gefangenschaft). Lublin 1995; ders., Epoka
rewolucji i totalitaryzméw. Studia i skyce (Die Epoche von Revolution und Totali-
tarismus. Studien und Skizzen). Lublin 1993.

¢  Christianity in East Central Europe and its Relations with the West and the East,
Lublin, 2.—6. September 1996, Kongref§ der ,,Commission Internationale d’Histoire
Ecclésiastique Comparée“. Eine Auswahl der Vortrige vgl. in: Churches, States,
Nations in the Enlightenment and in the Nineteenth Century, hrsg. v. Mirostaw Fi-
lipowicz. Lublin 2000.

Vgl. z.B. Ivana Cornejové, Tovary$stvo Jezisovo. Jezuité v Cechich (Die Gesell-
schaft Jesu. Die Jesuiten in Tschechien). Praha 1995; Vit Vlnas, Jan Nepomucky,
Ceskd legenda (Jan Nepomucky, eine tschechische Legende). Praha 1993.
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fahrung gleichsam an der Wiege der grofien Theorien Webers und Durk-
heims, aus deren Schatten die religionssoziologische Debatte bis heute in
den Schlusselfragen nicht herausgetreten ist. Dabei ist gerade im Sakulari-
sationsproblem eine Wasserscheide des religionssoziologischen Denkens
zu erkennen, die auch die religionshistorischen Arbeiten strukturiert: Fiir
Weber war die Entzauberung der Welt ein Grundtatbestand, der ihn nach
der Ausdifferenzierung und Auflésung von Religion in der sozialen Welt
fragen lie. Religion wird dabei als ein Muster fir die Welt aufgefafit, das,
der Interessenleitung des Menschen vorgeschaltet, Weichenstellungen des
sozialen Handelns beeinfluflt. Durkheim dagegen beobachtete den Siku-
larisationsprozef} als Transformation des Religiosen. An die Stelle der
kollektiven, nicht hinterfragbaren religiosen Vorstellungen treten seiner
Auffassung nach entsprechende sikulare. Den Platz Gottes nimmt die
Gesellschaft als neues Kollektivsubjekt ein. Nicht so sehr das Muster fur
die Welt als das Muster von der Welt steht hier im Vordergrund.

Die religionshistorische Forschung hat sich zumindest auflerhalb
Frankreichs wesentlich mehr an der Fragestellung Webers als der Durk-
heims orientiert. Hans-Ulrich Wehler hat tibrigens in seinem Essay-Band
uber ,die Herausforderung der Kulturgeschichte® das Desinteresse an
Durkheim beklagt, allerdings ohne Durkheim selbst einen Essay zu wid-
men." Weniger mit Weber selbst als mit einer bestimmten Weber-Rezeption
ist das Zurucktreten von religionsgeschichtlichen Fragen in der Ge-
schichte als historischer Sozialwissenschaft verbunden. Religion den Sta-
tus eines wichtigen Paradigmas zuriickgegeben zu haben, ist nicht zuletzt
die Leistung einer Reihe jingerer, aus der Gesellschaftsgeschichte kom-
mender Historiker, die sich religionsgeschichtliche Fragen neu erschlos-
sen haben. Die Fragen Max Webers stehen dabei, z.T. neu interpretiert,
durchweg im Vordergrund. Es lassen sich, selbstverstindlich ohne An-
spruch auf Vollstindigkeit, fiinf Arbeitsfelder umreiflen. Auch die Frage,
was die Osteuropiische Geschichte dazu beigetragen hat oder beitragen
konnte, ist angesprochen:

1. Ein grundlegendes Thema fiir religionsgeschichtliche Forschung ist die
Erforschung der Berufsgruppe der Kleriker. In der deutschen Ge-
schichte ist dies mit klassischen sozialgeschichtlichen und kulturge-
schichtlichen Methoden von Oliver Janz, Frank Michael Kuhlemann
u.a. vorangetrieben worden. Dabei geht es nicht nur um die Professio-
nalisierung des Klerikers, sondern auch um dessen Beziehung zur Lai-

1 Hans-Ulrich Wehler, Die Herausforderung der Kulturgeschichte. Miinchen 1998.



Religion — Gesellschaft — Nation 357

enwelt, um den Kleriker als Bildungsbiirger und die langfristigen An-
derungen in der Selbst- und Fremdwahrnehmung der Priester. Fir die
russische Geschichte ist dieses Arbeitsfeld zweifellos eine Domine
amerikanischer Historiker, vor allem von Gregory Freeze, aber auch
anderer wie z.B. John Geekie."! Fiir die bohmische Geschichte sei auf
die Untersuchungen Kurt A. Hubers hingewiesen, der sich der Frage
der tschechischen und bohmisch-deutschen Klerusverbinde gewidmet
hat. Eine Studie uber die politischen Einstellungen des bohmischen
Klerus insbesondere in der Nationalititenfrage hat Barbara Schmidt-
Egger vorgelegt.” Auch der polnische Klerus ist vorrangig als wichtige
Elite der polnischen nationalen Bewegung untersucht worden. Dabei
hat sich allerdings in der umfangreichen Pionierstudie Pawet Kubickis
uber die ,,Kimpferischen Kapline fiir die Sache des Vaterlands und der
Kirche in den Jahren 1861-1915“ das Erkenntnisinteresse auf die Aus-
wahl der Fille unzulissig niedergeschlagen. Nur patriotisch engagierte
Geistliche, nicht die national Lauen oder gar die Kollaborateure, wur-
den zum Gegenstand der Untersuchung.” Moderne Untersuchungen
fragen nach den sozialen Handlungsfeldern der Geistlichen, etwa in
bauerlichen Genossenschaften oder in akademischen Vereinen.!

. Doch ergibt sich aus der Klerusforschung allein schwerlich ein Auf-

schluf} tber die gesellschaftliche Relevanz von Religion. ,Will man
tiberhaupt den Einflufl einer Religion auf das Leben studieren,” po-
stulierte Max Weber, ,,so muff man zwischen ihrer offiziellen Lehre
und derjenigen Art des tatsichlichen Verhaltens unterscheiden, das sie
in Wirklichkeit, vielleicht gegen ihr eigenes Wollen, im Diesseits oder

Gregory L. Freeze, The Parish Clergy in Nineteenth-Century Russia. Crisis, Re-
form, Counter-Reform. Princeton 1983; ders., The Russian Levites: Parish Clergy
in the Eighteenth Century. Cambridge 1977; John H.M. Geekie, The Church and
Politics in Russia, 1905-1917. A Study of the Political Behaviour of the Russian Or-
thodox Clergy in the Reign of Nicholas II. University of East Anglia 1976.

Kurt A. Huber, Klerusverbinde in den béhmischen Lindern, in: Archiv fiir Kir-
chengeschichte Bohmen — Mihren — Schlesien 9 (1988), S. 7-50; Barbara Schmidt-
Egger, Klerus und Politik in Bohmen um 1900. Minchen 1974.

Pawel Kubicki, Bojownicy kaptany za sprawe Kosciola 1 ojczyzny w latach 1861—
1915. 3 Tle., Sandomierz 1933—1939.

Vgl. z.B. Stanistaw Gajewski, Spoleczna dziatalno$¢ duchwiestwa w Krélestwie
Polskim 1905-1914 (Das gesellschaftliche Wirken der Geistlichkeit im Konigreich Po-
len 1905-1914). Lublin 1990; ders., Chrzescijafiskie organizacje akademickie w Pols-
ce (1889-1939) (Christliche akademische Organisationen in Polen [1889-1939]).
Rzeszé6w 1993. Fir den polnischen Episkopat in der Zwischenkriegszeit vgl.
Krzysztof Krasowski, Episkopat Katolicki w II Rzeczypospolitej: Mysl o ustroju
pafistwa — postulaty, realizacija (Der katholische Episkopat in der II. Rzeczpospoli-
ta: Gedanken zum Staatsaufbau — Postulate, Realisierung). Warszawa 1992.
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Jenseits pramiert...“® Aus der Klerusforschung ergibt sich also als
komplementires Desiderat die Erforschung der Volksreligiositit und
damit auch des Spannungsfelds zwischen Amtskirche und Laienfrom-
migkeit. Fir die deutsche Geschichte ist schon seit Beginn der 80er
Jahre eine Reihe von Studien Werner Blessings, Etienne Francois’, Jo-
nathan Sperbers u.a. zu diesem Thema erschienen.”® In der internatio-
nalen wie der deutschen Osteuropahistorie wird diesem Thema in jin-
gerer Zeit ebenfalls Aufmerksamkeit geschenkt, wie die Studie Stefan
Plaggenborgs tber ,Volksreligiositit und antireligiése Propaganda in
der frihen Sowjetunion“” und Vera Shevcovas Untersuchung iber
spopulire Orthdoxie® im ausgehenden Zarenreich zeigen.

. In bezug auf die Volksfrommigkeit wie im Prozef} der Entkirchlichung

sind fur die deutsche Geschichte erhebliche Differenzen zwischen den
Geschlechtern analysiert worden; es 1463t sich von einer ,,Feminisierung
der Religion® im 19. Jahrhundert sprechen. Symbolisiert wurde dieser
Prozefl durch den Marienkult, wie er im 19. Jahrhundert weit verbreitet
und intensiv gepflegt wurde.® Im Hinblick auf die osteuropiische Ge-
schichte scheint bzgl. des Komplexes von Religions- und Geschlechter-
geschichte ein grofles Forschungsdefizit zu bestehen. Fiir die bohmi-
sche Geschichte anregend ist die Studie der franzdsischen Historikerin
Marie-Elizabeth Ducreux tber die geschlechtsspezifische Verbreitung
von Andachtsliteratur in Bohmen im 18. Jahrhundert.” In welchem
Mafle die These von der ,Feminisierung der Religion® auch fir Rufi-
land gilt, scheint eine ganz offene Frage zu sein.

Eine klassische Weber-Frage schliefllich ist die nach dem Einfluf} reli-
gioser Ethik auf die Entstehung von sozialen Schichten und Klassen.
Fur die osteuropdische Geschichte hat die Sektenforschung und die
Erforschung der Altgliubigengemeinden weiterfihrende Ergebnisse

Max Weber, Wirtschaftsgeschichte. Abrif} der universalen Wirtschafts- und Sozial-
geschichte. 3. Aufl., Berlin 1958, S. 310.

Vgl. stellvertretend: Volksreligiositit in der modernen Sozialgeschichte, hrsg. wv.
Wolfgang Schieder. Géttingen 1986.

Stefan Plaggenborg, Revolutionskultur, Menschenbilder und kulturelle Praxis in
Sowjetrufiland zwischen Oktoberrevolution und Stalinismus. Koéln 1990; ders.,
Volksreligiositit und antireligidse Propaganda in der frithen Sowjetunion, in: Ar-
chiv fur Sozialgeschichte 32 (1992), S. 95-130; Vera Shevcova, Popular Orthodoxy
in Late Imperial Russia. Ann Arbor 1995.

Immaculate and Powerful: The Female in Sacred Image and Social Reality, hrsg. v.
Clarissa Atkinson, Constance Buchanan u. Margret Miles. Cambridge 1985; Die
Religion der Geschlechter. Historische Aspekte religidser Mentalititen, hrsg. v.
Edith Saurer. Wien (u.a.) 1995.

Marie-Elizabeth Ducreux, Minnerbiicher und Frauenbiicher. Biicher fir Minner
und Frauen. Uberlegungen zur Andachtsliteratur des 18. Jahrhunderts in Bohmen,
in: Religion (wie Anm. 18), S. 137-168.
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erbracht, sei es durch Manfred Hildermeiers Studie, sei es durch die
historisch-literaturwissenschaftlichen Forschungen Aleksandr Etkinds
uber die ,chlysty“.®* Die Frage nach dem Zusammenhang von Reli-
gion und sozialen Schichten betrifft auch die Erforschung religioser
Milieus, einem seit der Etablierung des Milieu-Begriffs durch Rainer
Lepsius im Jahr 1966 gut verankerten Forschungsgebiet in der deut-
schen Geschichte. Es geht um ,soziale Einheiten, die durch eine Koin-
zidenz von mehreren Strukturmerkmalen wie Religion, regionale
Tradition, wirtschaftliche Lage, kulturelle Orientierung, schichtenspe-
zifische Zusammensetzung der intermediiren Gruppen gebildet wer-
den®“.” Dieses Konzept, das von Josef Mooser, Doris Kaufmann, Tho-
mas Mergel u.a. mit viel Erfolg auf den deutschen Katholizismus
angewandt wurde, ist auf Ostmitteleuropa sicherlich ubertragbar. Ob
man den Milieu-Begriff in Lepsius’ Sinn auch bzgl. der russischen Sek-
ten- bzw. Altgliubigengruppen verwenden kann, scheint fraglich, so-
fern man der regionalen Identitdt einen hohen Stellenwert einrdumt.

. Ein wichtiges, von Osteuropahistorikern in Deutschland bislang kaum

bearbeitetes Forschungsfeld ist der Zusammenhang von politischer
und religioser Bewegung. Auch fir die Moderne gilt noch, daf} politi-
scher Wandel nicht zuletzt durch Religion konzeptionalisiert wurde.
Fir den deutschen Vormirz ist der Vermittlungszusammenhang von
religioser Oppositionsbewegung und politischem Protest sehr tber-
zeugend nachgewiesen worden: Die Entstehung der politischen For-
mationen im Revolutionsjahr war durch die Herausbildung dissentie-
render religioser Gruppen im Vormirz in gewissem Mafle priformiert.
Zur Erklirung von sozialem und politischem Wandel kann nicht nur
die Erforschung religioser Erneuerung und religiésen Dissenses, son-
dern auch religioser Praktiken wie Wallfahrten dienen, die bereits im
19. Jahrhundert als Ausdrucksformen von religiosem Konservativismus
galten. Thre massenmobilisierende Kraft ist ein Moment, das mit so-
zialem Wandel eng korrespondierte und die politische Kultur in ho-
hem Mafle bestimmen konnte.”? Inwieweit Religion in Osteuropa ein

20
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Manfred Hildermeier, Alter Glaube und Neue Welt. Zur Sozialgeschichte des Raz-
kol im 18. und 19. Jahrhundert, in: Jahrbiicher fiir Geschichte Osteuropas N. E 38
(1990), H. 3, S. 372-398; H. 4, S. 504-525. Vgl. die literaturwissenschaftlich orien-
tierte Studie von Aleksandr Etkind, Chlyst. Sekty, literatura i revoljucija (Chlyst.
Sekten, Literatur und Revolution). Moskva 1998.

M. Rainer Lepsius, Parteiensystem und Sozialstruktur: Zum Problem der Demo-
kratisierung der deutschen Gesellschaft, in: Wirtschaft, Geschichte und Wirt-
schaftsgeschichte, hrsg. v. W. Abel. Stuttgart 1966, S. 371-393.

Friedrich Wilhelm Graf, Die Politisierung des religiosen Bewufitseins. Die biirger-
lichen Religionsparteien im deutschen Vormirz: Das Beispiel des Deutschkatholi-
zismus. Stuttgart/Bad Cannstatt 1978; Sylvia Paletschek, Frauen und Dissens.
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Vehikel fir politischen Wandel war, ist sicherlich differenziert zu beant-
worten: In bezug auf Bohmen und Polen lassen sich fir das 19. Jahr-
hundert zweifellos analoge Fragen stellen, wie sie fiir die deutsche Ge-
schichte aufgeworfen worden sind. Mit einer gewissen Verzogerung ist
aber auch Ruflland in diesen religios-politischen Wandel einbezogen:
Auch fir die Russisch-Orthodoxe Kirche kann man seit dem Ausgang
des 19. Jahrhunderts die Entstehung religioser Parteiungen feststellen,
die in den politischen Raum hineinwirkten. Fur die Zeit nach 1917/18
stellt sich die Frage nach dem Vermittlungszusammenhang von Religion
und Politik fiir ganz Osteuropa in einem neuen Kontext.

Der zweite Problemkomplex der religionsgeschichtlichen Forschung der
Moderne 14}t sich grundsitzlich der von Durkheim gewiesenen Richtung
der Transformation des Religiésen zuordnen. In der allgemeinen Ge-
schichtsforschung haben nicht nur Durkheim und die amerikanische Dis-
kussion um Zivilreligion eine anregende Rolle gespielt, sondern auch Eric
Voegelins Arbeit tber die politischen Religionen, der das Religiose wie
das Politische unter der ,,Autoritit kimpferischer Sprachsymbole® sieht.?’
In Peter Walkenhorsts Studie iiber die religiose Dimension nationalisti-
scher Ideologien im Kaiserreich ist dieses Konzept aufgegriffen worden.
Walkenhorst kann zeigen, dafl die Nation im Kaiserreich zu einer Ge-
meinschaft stilisiert wurde, die das Leben des einzelnen tberstieg und
transzendente Qualitit erhielt, so dafl von einer religiosen Dimension des
Nationalen, ja von einer Sakralisierung der Nation zu sprechen ist.?*
Nicht nur die nationale Ideologie des deutschen Kaiserreichs weist
Spuren des ,Religoiden — so der von Simmel geprigte Terminus — auf.
Eine religiése Dimension lifit sich auch im Handeln und im Bewuf3tsein
der erklirten Gegner der Kirchen, den Freidenkern, nachweisen, die sich

Frauen im Deutschkatholizismus und in den freien Gemeinden 1841-1852. Géttin-
gen 1990; Andreas Holzem, Kirchenreform und Sektenstiftung. Deutschkatholi-
ken, Reformkatholiken und Ultramontanen am Oberrhein 1844—1866. Paderborn
1994. Zum Phinomen der Wallfahrten: Wolfgang Schieder, Kirche und Revolution.
Sozialgeschichtliche Aspekte der Trierer Wallfahrt von 1844, in: Archiv fir Sozial-
geschichte 14 (1974), S. 419-454. Eine hervorragende Zusammenfithrung verschiede-
ner Forschungsansitze bietet David Blackbourns Untersuchung der Marienerschei-
nungen in Marpingen und ihrer Wallfahrten: Wenn ihr sie wieder seht, fragt, wer
sie sel. Marienerscheinungen in Marpingen — Aufstieg und Niedergang des deut-
schen Lourdes. Hamburg 1997.
Eric Voegelin, Die politischen Religionen, hrsg. v. Peter J. Opitz. 2. Aufl., Minchen
1996.
2 Peter Walkenhorst, Nationalismus als ,,politische Religion®? Zur religiosen Dimen-
sion nationalistischer Ideologie im Kaiserreich, in: Religion (wie Anm. 4), S. 503-
530.
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nach der Studie Frank Simon-Ritz’ als ,Propheten einer neuen Religion®
verstanden.”

Die Stukturverwandtschaft von Religiosem und Politischem ist in der
historischen Osteuropaforschung bislang selten programmatisch zum
Gegenstand der Forschung gemacht worden. Auf zwei Feldern gibt es
aber Ansitze dazu: erstens in der Sozialismus- und speziell in der Stali-
nismusforschung und zweitens in der Nationalismusforschung.

1. Die umfassendste Studie zu diesem Themenkomplex ist die Arbeit des
polnischen Historikers Andrzej Chwalba mit dem Titel ,Sacrum 1 re-
wolucja“.? Chwalba geht es um die Erforschung jener religiosen
Strukturelemente, die von der sozialistischen Bewegung in Polen tber-
nommen und umgedeutet wurden. Riten wie Erstkommunion, Gelob-
nisformeln oder Begribnisfeiern spielen dabei ebenso eine Rolle wie
Elemente des religiésen Diskurses und der Ikonographie. Die Unter-
schiede, die bei der Untersuchung der politischen Kultur der Soziali-
sten in Polen zutage treten, bringt Chwalba in Zusammenhang mit
dem unterschiedlichen Status, den Religion im 6ffentlichen Leben der
drei Teilungsgebiete Polens hatte.

In der deutschen Osteuropa-Historie gibt es einige Studien zur poli-
tischen Kultur der Sowjetunion, die deren religoide Elemente registriert
haben. So weist Benno Ennker in seiner Untersuchung des Leninkults
auf die quasi religiosen Allegorien in dem ZK-Aufruf zum Tod Lenins
hin, in dem es im Sinne einer Transsubstantiationslehre heifit: ,Jedes
Mitglied unserer Partei ist ein Teilchen von Lenin. Unsere ganze kom-
munistische Gemeinschaft ist eine kollektive Verkorperung von Lenin.“”

2. Wichtiger ist das Problem der Transformation des Religiosen fur die
historische Nationalismusforschung.® Der konsequenteste Versuch,
die Strukturverwandtschaft von Religiosem und Nationalem zu bele-
gen, stammt von dem tschechischen Historiker Vit Vlnas. Er weist in

% Frank Simon-Ritz, Kulturelle Modernisierung und Krise des religidsen Bewuf3tseins.

Freireligiose, Freidenker und Monisten im Kaiserreich, in: Ebenda, S. 457-473; ders.,

Die Organisation einer Weltanschauung. Die freigeistige Bewegung im Wilhelmini-

schen Deutschland. Giitersloh 1997 (Religiése Kulturen der Moderne. 5).

Andrzej Chwalba, Sacrum i rewolucja (Sacrum und Revolution). Krakéw 1992.

Benno Ennker, Die Anfinge des Leninkultes in der Sowjetunion. Koln/Weimar

1997, S. 90. Zum Zusammenhang vgl. Manfred Hildermeier, Revolution und Kul-

tur: Der ,neue Mensch® in der frihen Sowjetunion, in: Jahrbuch des Historischen

Kollegs (1996), S. 51-68.

% Heinz-Gerhard Haupt, Charlotte Tacke, Die Kultur des Nationalen. Sozial- und
kulturgeschichtliche Ansitze bei der Erforschung des europiischen Nationalismus
im 19. und 20. Jahrhundert, in: Kulturgeschichte Heute, hrsg. v. Wolfgang Hartwig
u. Hans-Ulrich Wehler. Gottingen 1996, S. 255-283, v.a. S. 269-273.
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seinem leider nur skizzenhaften Aufsatz ,Der Barocke Gott im Volke
der Hussiten nach, wie die Strukturen barocker Frommigkeit Boh-
mens in die tschechische Nationalbewegung mit ihren sikularen Fe-
sten uberfihrt wurden.?” Fir die deutsche wie auch die internationale
Nationalismusforschung steht sonst weniger das Problem der Struk-
turanalogien und -kontinuititen als vielmehr die verwandte Frage nach
der Funktion fir Nationalbewegungen bzw. Nationalstaatsideologien
im Vordergrund. Konfession als Vehikel der Nationswerdung — fiir
dieses Thema ist Sidosteuropa ein privilegiertes Terrain der deutschen
Forschung. Emanuel Turczynski, Srecko Dzaja, Wolfgang Hopken
u.a. legten zu diesem Thema Untersuchungen vor.*® Fir die ukraini-
sche und galizische Nationalbewegung sind Studien tiber den Zusam-
menhang von Konfessionellem und Nationalem zu erwarten.

Einen besonderen Stellenwert hat diese Frage fiir die Nationalstaats-
forschung. In den 1918 in Ostmitteleuropa entstandenen Nationalstaa-
ten gab es — nicht anders als z.B. in dem 1870/71 gegruindeten Deut-
schen Reich — sehr wirksame Bestrebungen, die dufere Souverinitit
durch eine kulturelle Homogenisierung zu vollenden. Bei dieser inneren
Nationsbildung ist die Frage der Konfessionalitit nicht zu unterschit-
zen. Fir die Erforschung der Zwischenkriegszeit in Ostmitteleuropa er-
gibt sich hier ein weites Forschungsfeld, dem sich eine Projektgruppe
am Leipziger ,Geisteswissenschaftlichen Zentrum fiir Geschichte und
Kultur Ostmitteleuropas“ angenommen hat. Dabei konnen sowohl
aus den Historiographien Ostmitteleuropas als auch aus der amerika-
nischen Geschichtswissenschaft einige Anregungen aufgenommen
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rischer Herrschaft und Zweitem Weltkrieg, in: Formen des nationalen Bewufitseins
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Minchen 1994; Aydin Babuna, Die nationale Entwicklung der bosnischen Musli-
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logische Thema in einen historischen Kontext eingebettet wird: Thomas Bremer,
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werden.® Bei der Erforschung von konfessionellen Konflikten, die
sich mit nationalen Konflikten kreuzen und uberlagern, geht es dar-
um, die Verbindung von nationalen und konfessionellen Codes in den
Blick zu nehmen. Die exklusive Legitimitat, die die dominierende Na-
tion in ,ihrem“ Nationalstaat in Anspruch nimmt, stiitzt sich wechsel-
seitig mit entsprechenden Ausschliefllichkeitsanspriichen einer Kon-
fession, die nicht die numerisch grofite sein mufi.*

Die Wirksamkeit dieser Verbindung von Politischem und Religiésem ist
nicht nur auf der Ebene der Ideologie, sondern auch des sozialen Han-
delns zu suchen: Die bei der inneren Nationsgrindung geschaffenen,
religios-konfessionell iberhohten Codes von richtig und falsch haben
weitreichende Folgen fur die individuellen sozialen Handlungsriume, an-
gefangen bei der Moglichkeit bzw. dem Zwang zur Konversion bis hin zu
Heiratsoptionen. Zu diesem thematischen Komplex gehort auch die Fra-
ge nach dem konfessionellen Antijudaismus bzw. Antisemitismus, die in
der allgemeinen Geschichte sehr viel hiufiger und intensiver gestellt wird
als in der Disziplin der Osteuropiischen Geschichte.?

Wer die Wirkungen der Transformation des Religiosen ins Politische
nicht aus den Augen verliert, wird mit der groffen Fragestellung Durk-
heims nicht unkritisch umgehen. Dessen Konzept ist in der Situation
eines national-konfessionellen Kulturkampfs entstanden, in dem Konflikt
zwischen laicité und catholicité im Frankreich der Zwischenkriegszeit.
Nicht von ungefahr orientiert es sich in hohem Mafle an dem Begriff der
Integration. In der Durkheim-Rezeption, in der Debatte um ,civil reli-
gion®, ist gerade dieses Moment von Robert Bellah und anderen Vertre-
tern der Neo-Durkheim-Schule in einem durchaus affirmativen Sinn her-
vorgehoben worden.* Nun ist in der amerikanischen soziologischen
Diskussion eine bewufite Abkehr von dem analytischen Modell Durk-
heims postuliert worden. Dessen Integrationskonzept sei nicht geeignet,

3 Konrad Sadkowski, From Ethnic Borderland to Catholic Fatherland: The Church,
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tionalisierung der Religion und Sakralisierung der Nation in Ostmittel- und Siid-
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2. Aufl., Gottingen 1999.

3 Robert Bellah, Civil Religion in America, in: Daedalus 96 (1967), S. 1-21.

32



364 Martin Schulze Wessel

so R. Stephen Warner, die religiése Erfahrung in den USA zu konzeptio-
nalisieren. Statt dessen wendet Warner sich, wie eine Reihe weiterer For-
scher, pluralistischen Modellen eines ,religiosen Marktes“ zu.*

Gerade fiir die Osteuropiische Geschichte erscheint es bedenkenswert,
Integration nicht unreflektiert als jene vorgegebene Funktion anzusehen,
die Religion in ihren vielfiltigen Wirkungszusammenhingen auszuiiben

hat.
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Study of Religion in the United States, in: American Journal for Sociology 98
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